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Rendre hommage 3 la femme-monde africaine!

Dans un contexte d'ouverture, de croyance en la liberté, d'égalité, nous
optons pour les discours qui favorisent la place et la valeur de la femme. La femme
participe effectivement dans tous les domaines. Elle marque mondialement sa
présence. Et grice aux transmutations socioculturelles qui s'opérent actuellement
avec I'élargissement de I'écho du statut de I'égalité entre la femme et 'homme sur
le niveau social, économique et loyal, la femme a envahi tous les domaines et a
occupé d'importants postes dans I'administration, la politique et I'économie.

Nous tenons 3 féliciter et & remercier le Comité d'organisation pour le
choix incontournable de la thématique de cette manifestation scientifique qu'est
Femmes —monde “Africaines” et la migration : “Quand la migration se conjugue
au féminin : Entre Pinvisibilité et la supervisibilité et d'accueillir des voix féminies
et masculines pour apporter un soutien solide a ce colloque international sur la
femme-monde africaine et la migration. Il est vrai que rendre hommage ala
femme africaine est plus qu'un mérite, c'est un honneur louable qui nous permet
de reconnaitre notre environnement immédiat de femmes que nous aimons, en
I'occurence nos meres, nos soeurs, nos tantes, nos épouses, ..., bref, nos femmes,
qui grace a elles, nous jouissons de ce que nous sommes.

L’émigration est devenue actuellement une réalité internationale qui impose
une stratégie bien particuliére. C'est le rdle de ce colloque de préconiser ainsi une
approche plus équitable et plus globale dans la perspective de remédier aux
retombées négatives et inhumaines de ce phénomeéne. L'heure est donc de
conjuguer tous les efforts pour contenir les effets négatifs de I'émigration. Les
résultats de ce colloque aideront sirement a intégrer une vision aussi bien globale
qu’universelle.

Nous voulons faire part de notre gratitude particuliére aussi @ Mme Maria
Teresa Delavega Fernandez’, présidente de la fondation Mujeres Por Africa, pour
sa présence et sa participation. Nous sommes ici pour faire entendre notre voix
aussi. Le développement durable exige que soient assurés les droits de la femme,
I'égalité des chances et la pleine participation des femmes. Bref, un monde en
équilibre exige I'égalité des sexes.

Le mouvement des femmes en Afrique en général ou au Maroc en particulier,
les initiatives déployées par les gouvernements africains, les organisations des
droits des femmes et la société civile africaine, ont mené ol nous en sommes
aujourd'hui.

1 Nous tenons a signaler que Mme Maria Teresa Delavega a été élue Présidente du
conseil d’état espagnol au mois de juillet 2018.



Dans l'intérét de nos générations actuelles et futures, nous devons cultiver et
développer l'intelligence, la sagesse et la capacité collectives du genre humain. La
pleine et égale participation des femmes et leur leadership ne sont plus une
option. Ce sont des nécessités urgentes si nous voulons réaliser les changements
structurels nécessaires a tous les niveaux et dans tous les domaines de la société,
en faveur du développement durable.

Dans l'optique d'un nouveau paradigme du développement qui soit inclusif,
axé sur les gens, protége I'environnement et se fonde sur les principes des droits
de I'Homme, de la dignité et de I'égalité.

La lutte en faveur de I'égalité des sexes est une caractéristique déterminante
des nouvelles générations africaines et nous en faisons partie. Nous devons
aujourd'hui nous assurer qu'elle forme la base du changement structurel, culturel
et institutionnel essentiel au développement durable. Il faut avouer que la
diversité garantit une prise de décision plus éclairée et responsable. La
participation pleine et égale des femmes renforce la démocratie, la paix et le
développement durable.

Pr. Mohammed Benkaddour
Président de I'Université Mohammed Premier/Oujda/Maroc
17 Octobre 2017




Rendons hommage a la femme-monde africaine !

Nous tenons d’abord 3 présenter nos sincéres remerciements a monsieur
Mohammed Benkaddour, Président de notre université Mohammed 1% , madame
Maria Teresa Delavega Fernandez, Présidente de la fondation Mujeres por Africa,
monsieur le Directeur du Centre National pour la recherche Scientifique et
Technique-Rabat, madame Yannick Beauvais, Directrice de linstitut francais-
antenne Oujda, madame Fatiha Maaroufi, Présidente de ['Association des
Enseignantes chercheurs de F'UMP, monsieur Hassan Banhakeia, Chef du
département de langue et Littérature francaises, pour leur présence et leur
soutien.

Sans oublier dans ce tracé de remercier aussi la professeur Najat ZERROUKI, la
présidente de cette manifestation scientifique internationale ainsi que les
membres des comités d’organisation et scientifique pour la bonne organisation et
la rigueur de ce colloque et tous les invités d’honneur participants étrangers ou
marocains.

Il est vrai que ce colloque international ayant pour théme : « Femmes -
Monde “Africaines » et la migration: “Quand la migration se conjugue au
féminin : Entre la visibilité et la super visibilité » a tout le mérite. Nous rappelons
a I'assistance que c'est le deuxiéme collogue international organisé a la Faculté
pluridisciplinaire de Nador? dans le méme sens de la thématique célébrée, celle de
la femme. Il est & noter que cette manifestation a réuni plusieurs participants
frangais, espagnols, algériens, et évidemment marocains. Leurs travaux vont
rappeler successivement le role de telles manifestations et du phénomeéne de la
migration. Nous sommes certains que ces chercheurs mettront I'accent sur le
rapport entre la migration des femmes et les enjeux postmodernes. Cette
mouvance qui s'inscrit dans un discours identitaire permettra aux productrices
émigrées des communautés diasporiques de parler d’elles-mémes et de leurs
rapports avec I'Autre. L'objectif premier s'instaure comme intérét de la
thématique de la migration en tant qu’une réalité mondiale et non seulement
régionale.

La migration qui est devenue un phénomeéne international exige une
réponse convenable de la communauté internationale. Les autres interventions
s’accorderont sur les difficultés de l'intégration que rencontrent les migrants. En
paralléle, cette question de la migration de I'Afrique vers le Nord exige également
une politique migratoire adéquate. Il est question aussi des enjeux socio-
économiques de la migration et du statut de la femme africaine migrante au sein
du tissu social européen.

2 Colloque organisé par la méme professeur les 17- 18 décembre en 2008 sous le
theme “Images de Femmes Enseignantes Marocaines sous Regards Croisés”.
Certains participants espagnols y figurent.



Nous nous posons la question sur I'adaptation de la femme émigrée et
I'éventuelle reconstruction identitaire au sein du pays d’accueil. A ce propos, on
s'interroge souvent sur les opportunités qu’offre I'approche-genre aux études sur
I'émigration —immigration féminine. De méme, il est opportun de s'occuper
sérieusement et de fagon « humaine » de la question de I'émigration clandestine
et d’insister, entre autres, sur une catégorie de jeunes femmes qui se sont
intégrées au phénoméne de I'émigration clandestine qui ne touche pas seulement
le sexe masculin. C'est devenu une réalité qui touche plusieurs pays africains, et
notamment maghrébins. A cet égard, il est question de I'émigration des
« cerveaux » africains vers une autre sphere.

Nous pouvons soulever aussi la question du désenchantement que vit un
émigré au pays d’accueil qui s’annonce comme un exil pour un bon nombre
d’émigrés. A défaut d’une intégration réussie, ces migrants vivent un état de
désespoir sur un sol que tous croient a priori salvateur. Outres les causes de la
migration féminine vers I'Europe, nous pouvons mettre en évidence les
conséquences facheuses de ce phénomene.

Au terme de ce discours, nous affirmons que I'émigration est devenue
actuellement une réalité internationale incontournable qui impose une politique
bien singuliere. Enfin, nous remercions tous les intervenants, le comité
d’organisation, et le comité scientifique pour les efforts qu’ils ont déployés pour la
réussite de ce colloque. Nous tenons a faire valoir également que la réussite de ce
colloque repose également sur la présence massive des étudiants qui vont prendre
part aux multiples débats.

Pr. Ali Azdi Moussa
Doyen de la Faculté Pluridisciplinaire de Nador
Université Mohammed Premier/Maroc
17 octobre 2017
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LE LEADERSHIP FEMININ FACE AU PHENOMENE DES MIGRATIONS

Les migrations sont a nos temps
Pun des thémes les plus abordés a
I'échelle internationale. Un
phénoméne auquel la communauté
internationale n’a pas su encore
donner une réponse convenable ni du
point de vue politico-social ni
notamment depuis la perspective des
droits humains. Il s’agit en définitif de
F'un des plus grands enjeux en suspens
de la mondialisation.

Suite 3 ce questionnement, la conférence de la Présidente de Femmes
pour I'Afrique, Maria Teresa Fernandez de la Vega, traite le probleme
depuis la perspective des femmes. Des Femmes qui ne peuvent pas étre ni
étre vues uniquement comme les victimes les plus vulnérables du
phénoméne des migrations, mais qui doivent se transformer dans les
protagonistes actives tantdt dans la recherche comme dans I'identification
de politiques globales pour le traitement de problémes tels que la mise en
place de solutions aux situations injustes et inhumaines que les migrations
produisent.

Le leadership des femmes face au phénoméne des migrations doit de
ce fait s’établir et se renforcer dans ce domaine dont le correct traitement
sera le point tournant dans le développement du procés de mondialisation
et constituera une des conditions vers un futur plus juste et inclusif pour
tous les citoyens du monde.

Maria Teresa Fernandez Delavega
17 octobre 2018-09-07
FPNador/UMP

Maroc
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Sur les Femmes-monde africaine et la Migration

Nombreuses études ont été consacrées au phénoméne de la migration :
elles sont globales du point de vue socio-économique portant sur des questions

][po=-Ocomme le regroupement familial, le logement, la santé, I'intégration etc.
Quelques travaux ont été effectués sur la problématique familiale, les
conséquences de la migration et sur les relations intrafamiliales.

Cependant, une réflexion est née, il y a quelques années sur «la question
des femmes», dans les pays dits d'accueil, 3 partir des difficultés rencontrées par
celles-ci au détour de leur maternité, et a partir d'un questionnement propre aux
institutions soucieuses de mieux les informer. On ne se préoccupe guére assez de
leur véritable rendement, de leur place, de leur implication sociale et politique.
Pourtant, sociologues, écrivaines, medecins, philosophes, politiciennes,
journalistes, juristes, ... se sont engagées a un moment de leur vie pour
transformer la société dans laquelle elles vivent, dans ['espoir de la rendre plus
vivable, plus juste, plus équitable, plus libre. Et elles ont réussi!

Elles ont connu le départ, I'exil, le dépaysement, l'arrivée dans des pays
"noirs" ou "blancs", "hostiles" ou "amis" pour travailler et réver de la belle
promotion sociale. Elle ont découvert l'intolérance, l'indifférence, le mépris, le
rejet, le déracinement, la précarité. Elles ont sauvé des vies en risquant la leur, ont
désobéi a des lois injustes pour en faire adopter de meilleures ou ont manoeuvré
avec patience et ruse pour faire adopter des lois fondamentales. Elles ont mobilisé
des communautés opprimées ou influencé les détenteurs du pouvoir. Et surtout,
elles ont utilisé leur plume avec intelligence et sagacité pour démontrer, alerter,
convaincre, proposer.

Elles ont senti "quel golt a le pain et le sel d'autrui, combien dur a
descendre et a gravir est l'escalier d'autrui.” Il leur a fallu s'adapter, changer de vie,
de mentalité, apprendre d'autres codes sociaux, batir, comme le dit Goethe,
"quelque chose de beau avec des pierres qui entravent le chemin”.

Les Femmes africaines, qu'elles soient marocaines, algériennes, tunisiennes,
maliennes, gabonaises, camerounaises, sénégalaises ou autres, sont de plus en
plus nombreuses a émigrer a travers le monde en quéte de leur autonomie. Méme
si les raisons économiques sont a la base de leur départ, le vouloir se réaliser était
toujours proche.

L'objectif de ce colloque sur les Femmes-monde "Africaines” et la migration:
"Quand la migration se conjugue au féminin: Entre [linvisibilité et la
supervisibilité" est double : Tout d'abord faire valoir a I'opinion publique d'ici et
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d'ailleurs la place de ces femmes africaines invisibles. Deuxiémement, fournir aux
responsables nationaux - ou internationaux— et aux organisations de femmes qui
s'occupent de la défense des droits de la femme — les éléments nécessaires a la
mise en ceuvre des programmes d'action visant a améliorer leurs conditions.

Découvrons alors ces femmes africaines ordinaires devenues
exceptionnellement Femmes-monde par leur engagement en faveur du bien
commun et rendons-les supervisibles par rapport a leur nouvelle Afrique et au

monde.

Au nom du Comité d’organisation/ Najat ZERROUKI,
Enseignante chercheur 3 la FPN/ UMP Oujda/ Maroc
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Célébrer la visibilité des Femmes-monde africaine et la migration

Monsieur le président de I'Université Mohammed 1ER, Monsieur le Doyen
de la faculté Pluridisciplinaire de Nador, Madame la directrice de I'Institut francais
de Oujda, madame la présidente de la Fondation Mujeres Por Africa, madame la
Présidente de |'Association des Enseignantes Chercheuses de I'UMP, monsieur le
Chef du Département Langue et Littérature frangaises, messieurs les Vices Doyens
de la FPN, monsieur le Secrétaire Général de la FPN, chers collégues enseignants et
enseignantes, chers collegues administratifs et administratives, Chers étudiants,
Chéres étudiantes, mesdames et messieurs.

Si nous nous sommes réunis aujourd'hui, c'est certainement pour célébrer un
événement culturel de haute considération: Femmes-monde et la migration. Et
sous |'effet Quand la migration se conjugue avec le féminin.

Nous voudrions rappeler une citation, celle de ghandi: « Si la non-viclence est
la loi de 'Humanité, I'avenir appartient aux femmes. Qui peut faire appel au coeur
des hommes avec plus d’efficacité que la femme. »

L'objectif de ce colloque sur les Femmes-monde "Africaines” et la migration:
"Quand la migration se conjugue au féminin: Entre ['invisibilité et la
supervisibilité” est double : Tout d'abord faire valoir a I'opinion publigue d'ici et
d'ailleurs 1a place de ces femmes africaines invisibles. Deuxiémement, fournir aux
responsables nationaux - ou internationaux— et aux organisations de femmes qui
s'occupent de la défense des droits de la femme — les éléments nécessaires a la
mise en ceuvre des programmes d'action visant a améliorer leurs conditions.

Si nous avons opté pour ce théme, cela ne veut nullement dire que nous
excluons 'lhomme. Par contre, nous croyons a la mixité du genre, nous sommes
soutenues par des hommes. Et dailleurs, si ce collogue a vu le jour, c’est grice &
des hommes, qui nous ont facilité la tache.

Je leur dis dans de simples mots, merci.

Donc, le programme est varié et riche. Nous remercions donc d’abord, tous ceux
qui se sont déplacés pour nous, qui ont traversé des frontiéres, ceux qui ont
traversé des zones, mes amis professeurs, mes amis collégues, chers doctorants,
merci beaucoup d’étre venus pour nous.

Nous sommes la pour débattre la place ou I'image culturelle ou autre de la femme
africaine dans les discours politiques, sociaux, littéraires, ... Et j'en suis siire que
tous les participants y arriveront a déceler cette représentation.

14



Découvrons alors ces femmes africaines ordinaires devenues
exceptionnellement Femmes—-monde par leur engagement en faveur du bien
commun et rendons-les supervisibles par rapport a leur nouvelle Afrique et au
monde.

Nous tenons a remercier tous ceux qui nous ont soutenus dans ce colloque,
tous nos partenaires. Nous tenons & remercier monsieur le président, monsieur le
doyen pour leur grand soutien, tous ceux qui nous ont soutenus de prés ou de loin
pour la réalisation de ce colloque et spécialement mesdames Yannick Beauvais et
Maria Teresa Fernandez, Alicia rodriguez, aussi monsieur le vice doyen M. Atounti,
M. Mimoun El Azouzi, monsieur Hassan Benhakeia, monsieur El Houssaein Farhad,
monsieur Moumen Chicar, nos colléegues du Département Langue et littérature
arabe, tous nos collégues de la faculté Pluridisciplinaire, tous les mastérants, tous
les doctorants et tous ceux qui sont invisibles et qui sont derriére la visibilité de ce
collogue.

Pr. Najat ZERROUKI/ Présidente du Colloque/ Enseignante chercheur
FPN/UMP/Oujda/ 17 octobre 2017
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Une des facettes de Femmes-monde :

la figure féminine dans la tradition orale amazighe

Dans la tradition orale amazighe, certaines configurations discursives sont
fortement marquées par des « empreintes » figuratives assurées pleinement par
des voix féminines. Ces empreintes culturelles, esthétiques, littéraires...,
remarquablement complexes, sont issues d’une mémoire collective, redoublement
du presque méme -sans jamais étre totalement le méme- suivant des jeux de
variations de toutes sortes. Imaginaire et mise en forme imaginée du monde,
presque tout se cristallise autour de la figure féminine. Cette figure, en effet, n’en
finit pas de se dévoiler et d’engendrer du sens a la croisée d’'un tas de
représentations culturelles, véritables lieux de rencontres dans des espaces

ouverts au débat et a I'échange...

Comment, alors, rendre possible 'effort d’interroger cette figure féminine, ce que
la tradition orale amazighe en dit et ce que la femme en construit comme images
(par elle-méme et a propos d’elle-méme) en les mettant en discours ? Comment
réunir des « bouts», a premiére vue dispersés et sans liens visibles dans
I'importante étendue de cette tradition orale amazighe ? Le conte en donne un bel
exemple : ces « bouts » sont tous orientés vers la confirmation construite d'images
liées a la femme comme figure « fragmentée » : ce serait peut-étre une ouverture
pour examiner les traces d’un imaginaire ou le langage allusif sert a la femme a
parler d’elle-méme, de ses voyages assumés ou imposés, de ses relations dans un
cadre de domination a travers des constructions prises en charge par le discours
social...

Ce cadre ouvre un autre chantier visant la réflexion engagée sur une « pédagogie
interculturelle » du conte et sur un néo-contage dans I'émigration. Cette nouvelle
voie met en évidence notamment les points suivants : un attachement et une
permanence de la tradition orale dans I'émigration, une rupture avec les formes
de transmission traditionnelles, la vertu du conte & (rejcréer du lien et a faire
dialoguer les cultures et linstitution des femmes conteuses en tant que
médiatrices culturelles. Les publications qui ont vu le jour ont expérimenté une
méthodologie de «transposition créatrice du récit oral» dans une fidélité au style
oral, mais aussi une volonté de sauvegarder le plaisir de la variation jusque dans la
lecture, par la mise en place d’une «écriture a plusieurs voix »,

Propos de Abdelkader Bezzazi,
Vice-doyen, FLSH, UMP, Oujda,
Réunis par Professeur Najat Zerrouki
Colloque, 17 octobre, 2017
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La traite de personnes et les Droits Humains

La traite des Atres humains est une triste réalité au XXle siécle et une
entreprise qui procure d'énormes bénéfices aux réseaux de la criminalité
organisée nationale et internationale. La finalité de la traite est toujours
I'exploitation de la personne. Il n’est pas nécessaire que les personnes trafiquées
traversent les frontiéres, elles peuvent étre exploitées dans leur propre pays. La
traite constitue un trés grave attentat aux Droits Humains parce qu’elle utilise les
personnes comme des objets et les transforme en simple marchandise sans dignité
ni de droits.

1. Considérations préliminaires :

La traite des étres humains est un crime qui porte une grave atteinte aux Droits
Humains® relatifs 3 la vie, la liberté, la dignité et la sécurité des personnes’. Cette
activité criminelle commise dans certaines circonstances peut étre qualifiée
comme un crime contre I'humanité® ou un crime de guerre dans le contexte d'un
conflit armé national ou international®. Caractéristique commune & toutes les
formes de traite est que les victimes deviennent des produits «propriété» des
trafiquants qui les utilisent comme une marchandise sans aucun respect pour les
Droits de I'Homme et la dignité des personnes’.

La traite a toujours pour but I'exploitation directe des victimes. Les instruments
internationaux envisagent de fagon ample I'exploitation du travail, I'exploitation
sexuelle, le prélevement d’organes, I'utilisation pour commettre des faits criminels
ou la célébration de mariages forcés. Trop souvent, spécialement dans la traite

3 'expression “Droits Humains” est utilisée dans ce texte comme équivalente aux “Droits
de 'Homme”. “Droits Humains” ne laisse aucun doute sur inclusion de toutes les
personnes, hommes et femmes.

* Principes et directives concernant les droits de 'homme et la traite des étres humains:
recommandations, Rapport présenté au Conseil économique et social par le Haut-
commissariat des Nations Unies aux Droits de 'Homme (E/2002/68/Add.1).

5 Art. 7.1.c et g Statut de Rome de la Cour pénale internationale

6 Art. 8.b et ¢ Statut de Rome de la Cour pénale internationale

? Principes directeurs sur la protection internationale: Application de I'Article 1A(2) de la
Convention de 1951 et/ou du Protocole de 1967 relatifs ou statut des réfugiés aux victimes
de Ia traite et aux personnes risquant d’étre victimes de la traite (HCR/GIP/06/07), UNHCR,
7 de abril de 2006.

21



d’enfants®, les parents ou les proches sont impliqués et méme font partie du
réseau de recrutement des organisations criminelles dédiées a ce trafic.

Actuellement on assiste a une sensibilisation politique a I'égard du phénomeéne ce
qui a contribué a la naissance de normes internationales et a 'engagement des
Etats dans la lutte contre ce crime odieux.

2 La traite d’étres humains et la Communauté Internationale.

Ce n’est que tout récemment, au XXe siécle, que la Communauté Internationale a
commencé a porter attention sur la traite des étres humains. L'intérét a d'abord
été fixé sur la traite des esclaves et des femmes. Bien que non explicitement
déclaré il est entendu que le consentement des victimes est obtenu par la
contrainte, la duperie ou la violence. En ce moment on ne considére pas que le fait
de traverser des frontiéres soit essentiel pour qualifier I'activité comme traite des
étres humains, les personnes peuvent étre victimes de traite méme dans leur

propre pays.

Certains auteurs ont voulu voir dans la traite de personnes une forme moderne de
I'ancien esclavage. Bien qu'ils se produisent avec des caractéristiques différentes
ils ont en commun l'objectivation de la personne. La traite viole les droits
fondamentaux a la vie, a la liberté et a la sécurité des personnes reconnus dans la
Déclaration universelle des Droits de I'Homme qui impose aux Etats I'obligation
d'établir un ordre social pour leur donner pleins effets. Ces droits généraux sont
réalisés dans d'autres tels que le droit a l'intégrité physique, la liberté de
mouvement et de choix de résidence, ou le travail avec une rémunération
équitable’. De méme, ces droits se trouvent reconnus dans la Convention de
sauvegarde des Droits de I'Homme et des Libertés Fondamentales du Conseil de

*En général un enfant est une personne qui n’a pas atteint les 18 ans,

Art. 1 Convention relative aux droits de I'enfant: “Au sens de la présente Convention, un
enfant s'entend de tout étre humain 4gé de moins de dix-huit ans, sauf si la majorité est
atteinte plus t6t en vertu de la législation qui lui est applicable.”

® Réunion tripartite d’experts sur le travail forcé et la traite des personnes & des fins
d’exploitation au travail (TMELE/2013/7), Genéve 11-15 février 2013 : identifie des lacunes
dans: i) les efforts visant & prévenir, détecter et poursuivre en justice les cas de traite a des
fins d'exploitation du travail, qui sont moins que les efforts de lutte contre la traite 3 des
fins d'exploitation sexuelle ; i} un trés faible nombre de poursuites en cas de crime relatif &
la traite des personnes; iii) I'insuffisance des mécanismes de protection des victimes; iv) le
manque de reconnaissance du réle complémentaire de I'administration du travail et
I'inspection du travail dans la lutte contre la traite des personnes, et v) la coopération
insuffisante entre I'inspection du travail et les autorités chargées de la poursuite criminelle,
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I'Europe®, la Convention américaine relative aux Droits de I'Homme'' et la
Déclaration des Droits de I'Homme en Islam™.

En 1926 eut lieu la Convention contre I'esclavage® afin de mettre fin a la traite des
esclaves africains. Les accords relatifs a la poursuite de la traite & des fins
d'exploitation sexuelle, initiée en 1933 avec la Convention internationale pour la
répression de la traite des femmes majeures ¥ ont été fusionnés dans la
Convention pour la répression de la traite des étres humains et de I'exploitation de
la prostitution d’autrui®® de 1950. La Convention sur I'élimination de toutes les
formes de discrimination & I'égard des femmes' de 1979 exhorte les Etats 2
prendre des mesures pour supprimer toutes les formes de trafic des femmes et
I'exploitation de la prostitution (article 6).

Les enfants sont également victimes de traite. La Convention relative aux droits de
I'enfant” exhorte les Etats 3 adopter des mesures pour empécher I'enlévement, la
vente ou le trafic d'enfants & n'importe quelles fins ou formes (article 35). La
Convention (n° 182) de I'OIT sur les pires formes de travail des enfants™® inclue la

0 convention de sauvegarde des Droits de I'Homme et des Libertés Fondamentales,
adoptée a Rome le 4 novembre 1950

1 convention américaine relative aux droits de I'homme, adoptée a San José, Costa Rica, le
22 novembre 1969.

22 péclaration des Droits de I'Homme en Islam, adoptée au Caire le 2 ao(it 1980.

3 En 1840, la Convention mondiale contre l'esclavage a suscité une mobilisation
internationale pour mettre fin au commerce des esclaves.

14 convention internationale pour la répression de la traite des femmes majeures, adoptée
a Genéve le 11 octobre 1933.

5 convention pour lg répression de la traite des étres humains et de I'exploitation de la
prostitution d’autrui, adoptée a Lake Success (New York) le 21 mars 1950.

'8 convention sur I'élimination de toutes les formes de discrimination & I'égard des femmes,
adoptée le 18 décembre 1979 par I'Assemblée générale des Nations Unies. Elle est entrée
en vigueur le 3 septembre 1981 aprés avoir été ratifiée par 20 pays. Dix ans aprés son
adoption, en 1989, c'est presque une centaine de pays qui se sont engagés a respecter ses
clauses.

Y7 Convention relative aux droits de I'enfant, adoptée par I'Assemblée générale des Nations
Unies le 20 novembre 1989, entrée en vigueur le 2 septembre 1990.

'8 Convention concernant l'interdiction des pires formes de travail des enfants et I'action
immédiate en vue de leur élimination, adoptée 3 Genéve le 17 juin 1999, entrée en vigueur
le 19 novembre 2000.

Art. 3: «Aux fins de la présente convention, I'expression les pires formes de travail des
enfants comprend:

(a} toutes les formes d'esclavage ou pratiques analogues, telles que la vente et |a traite des
enfants, la servitude pour dettes et le servage ainsi que le travail forcé ou obligatoire, v -
compris le recrutement forcé ou obligatoire des enfants en vue de leur utilisation dans des
conflits armés;
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vente et la traite des enfants ainsi que leur recrutement forcé ou obligatoire dans
les conflits armés.

Le Protocole visant G prévenir, réprimer et punir la traite des personnes, en
particulier des femmes et des enfants, additionnel a la Convention des Nations
Unies contre la criminalité transnationale organisée®, définit la traite comme «le
recrutement, le transport, le transfert, ’hébergement ou I'accueil de personnes,
par la menace de recours ou le recours 3 la force ou 3 d'autres formes de
contrainte, par enlévement, fraude, tromperie, abus d’autorité ou d’une situation
de vulnérabilité, ou par I'offre ou I'acceptation de paiements ou d’avantages pour
obtenir le consentement d'une personne ayant autorité sur une autre aux fins
d’exploitation. L'exploitation comprend, au minimum, [I'exploitation de la
prostitution d’autrui ou d’autres formes d’exploitation sexuelle, le travail ou les
services forcés, |'esclavage ou les pratiques analogues a I'esclavage, la servitude ou
le prélevement d’organes» (article 3). A mon avis, il faudrait ajouter explicitement

les mariages forcés.

L'OIT dans son rapport de 2012 sur Estimation du travail forcé dans le monde™, ol
I'on peut inclure dans le concept de travail forcé ou obligatoire la traite aux fins
d'exploitation sexuelle ou de travail forcé, estime que 20,9 millions de personnes
sont victimes du travail forcé dans le monde: 11,4 millions de femmes et filles
(55%), 9,5 millions hommes et garcons (45%). Les adultes sont plus touchés que les
enfants: 15,4 millions des victimes ont 18 ans et plus (74%), alors que les 5,5

(b) l'utilisation, le recrutement ou |'offre d'un enfant & des fins de prostitution, de
production de matériel pornographique ou de spectacles pornographiques;

{c) Tl'utilisation, le recrutement ou l'offre d'un enfant aux fins d'activités illicites,
notamment pour l2 production et le trafic de stupéfiants, tels que les définissent les
conventions internationales pertinentes;

(d) les travaux qui, par leur nature ou les conditions dans lesquelles ils s'exercent, sont
susceptibles de nuire a la santé, a la sécurité ou a la moralité de I'enfant.»

¥ protocole visant & prévenir, réprimer et punir la traite des personnes, en particulier des
femmes et des enfants, additionnel a la Convention des Nations Unies contre la criminalité
transnationale organisée, adopté a New York le 15 novembre 2000, entrée en vigueur le 25
décembre 2603.

2 Estimation du travail forcé dans le monde, OIT, 2012 : sur les 20,9 millions de travailleurs
forcés, 18,7 millions (90 %) sont exploités dans le cadre de I'économie privée, par des
particuliers ou des entreprises; 4,5 millions (22%) sont victimes d’exploitation sexuelle
forcée et 14,2 millions (68%) d’exploitation de leur force de travail dans des secteurs
économiques comme |'agriculture, la construction, le travail domestique ou le secteur
manufacturier. Les 2,2 millions restants (10%) subissent des formes de travail forcé
imposées par I'Etat, par exemple dans les prisons, ou par I'armée réguliére ou des forces
rebelles.

http://www.ilo.org/wcmsp5/groups/public/---ed _norm/---

declaration/documents/publication/wcms 182009.pdf
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millions d’enfants de 17 ans et moins représentent 26% du total” ce qui est plus
d’un quart des victimes. Les femmes et les filles sont plus touchées en particulier
par [l'exploitation sexuelle forcée, étroitement liée aux mouvements
transfrontaliers, alors que les victimes de travail forcé a des fins non sexuelles sont
principalement exploitées dans leur lieu de résidence.

Le rapport final de la Réunion tripartite d’experts sur le travail forcé et la traite des
personnes a des fins d’exploitation au travail’?, tenue en 2013, estime que 90%
des 20,9 millions de victimes du travail forcé sont exploitées par des individus ou
des employeurs qui agissent en dehors de la loi, principalement dans |'économie
informelle, et que prés de la moitié des victimes ont été déplacées a l'intérieur de
leur pays.

Le trafic de personnes est lié aux mouvements migratoires causés par les
conditions socio-économiques défavorables®. L'extréme pauvreté dans certaines

2 papport IV (1) Renforcer la lutte contre le travail forcé, Conférence internationale du
Travail, 103e session, 2014 (ILC.103/1V/1): Dans son « Estimation de la prévalence du
travail forcé et du nombre de victimes par région», I'Afrique a 3.700.000 victimes, soit un
4/1000 de sa population.

2 Rapport final de la Réunion tripartite d’experts sur le travail forcé et la traite des
personnes & des fins d’exploitation au travail (TMELE/2013/7), Genéve 11-15 février 2013.
2 Art. 9 (Prévention de la traite des personnes) du Protocole visant 3 prévenir, réprimer et
punir la traite des personnes :

«1. Les Etats Parties établissent des politiques, programmes et autres mesures d’ensemble
pour:

a) Prévenir et combattre |a traite des personnes; et

b) Protéger les victimes de la traite des personnes, en particulier les femmes et les enfants,
contre une nouvelle victimisation.

2. Les Etats Parties s’efforcent de prendre des mesures telles que des recherches, des
campagnes d'information et des campagnes dans les médias, ainsi que des initiatives
sociales et économiques, afin de prévenir et de combattre |a traite des personnes.

3. Les politiques, programmes et autres mesures établis conformément au présent article
incluent [par les Etats partis du Protocole], selon qu’il convient, une coopération avec les
organisations non gouvernementales, d’autres organisations compétentes et d'autres
éléments de la société civile.

4. Les Etats Parties prennent ou renforcent des mesures, notamment par le biais d'une
coopération bilatérale ou multilatérale, pour remédier aux facteurs qui rendent les
personnes, en particulier les femmes et les enfants, vulnérables a la traite, tels que la
pauvreté, le sous-développement et I'inégalité des chances.

5. Les Etats Parties adoptent ou renforcent des mesures législatives ou autres, telles que
des mesures d’ordre éducatif, social ou culturel, notamment par le biais d’une coopération
bilatérale et multilatérale, pour décourager la demande qui favorise toutes les formes
d’exploitation des personnes, en particulier des femmes et des enfants, aboutissant a la
traite.»
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régions du monde et la facilité des communications contribuent a ce qu’une partie
de la population des pays les moins développés, qui vise a améliorer les conditions
de survie, finisse par étre victime de trafic illégal d'étres humains mené par les
réseaux des groupes criminels organisés qui opérent au niveau international®. Par
contre, la traite a petite échelle, sans mouvements a travers les frontiéres, n'a pas
besoin d’une importante structure organisée et méme une seule personne peut le
faire.

La traite est I'activité criminelle de plus forte croissance dans le crime organisé qui
profite des frontiéres ouvertes, des marchés libres et des progrés technologiques.
Dans son rapport de 2016 sur la traite de personnes I'ONUDC a identifié des
victimes de 160 nationalités différentes dans 140 pays a travers le monde®. En
observant les 570 voies utilisées pour la traite on peut apprécier qu’au moins un
5% des victimes traverse le monde.

Le blanchiment de capitaux est étroitement lié & ce type de crime qui a besoin de
légaliser les énormes profits obtenus illégalement®. L'importance acquise par la
criminalité transnationale, qui opére souvent dans plusieurs pays simultanément
tant pour I'activité criminelle principale comme pour blanchir les profits, a obligé la
Communauté Internationale & conclure des accords dont le but est de la
combattre efficacement avec I'entraide mutuelle en matiére pénale et la
coopération policiere. C'est ainsi qu’a été accordée la Convention contre la
criminalité transnationale organisée”’ (Convention de Palerme), complétée par le
Protocole visant & prévenir, réprimer et punir la traite des personnes, en particulier
des femmes et des enfants et le Protocole contre le trafic illicite de migrants par
terre, air et mer.

* The World’s Women 2010. Trends and Statistics, ST/ESA/STAT/SER.K/19, Department of
Economic and Social Affairs, ONU, New York, 2010, pp. 158 ss.

®  UNoDC: Global Report on Trafficking in Persons 2016,
http://www.unodc.org/documents/data-and-

analysis/glotip/2016 Global Report on Trafficking in_Persons.pdf

*'ONU estime que la traite des &tres humains est la troisitme plus grande industrie
criminelle aprés le trafic de drogue et le trafic d'armes. La plupart des efforts
internationaux ont mis I'accent sur la traite aux fins d'exploitation sexuelle, mais le trafic
pour [l'exploitation du travail est plus répandu dans certaines régions.
http://www.ilo.org/global/topics/forced-labour/news/WCMS 217691 /lang--fr/index.htm
% Convention des Nations Unies contre la criminalité transnationale organisée, adoptée le
15 novembre 2000.

La Convention est complétée par trois Protocoles, qui visent des activités et manifestations
spécifiques de la criminalité organisée: le Protocole visant 3 prévenir, réprimer et punir la
traite des personnes, en particulier des femmes et des enfants; le Protocole contre le trafic
illicite de migrants par terre, air et mer; le Protocole contre la fabrication et le trafic illicites
d'armes a feu, de leurs piéces, éléments et munitions.
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La Charte des droits fondamentaux de I'Union européenne interdit spécifiquement
la traite des étres humains. La Directive 2011/36/UE du Parlement européen et du
Conseil concernant la prévention de la traite des étres humains et la lutte contre ce
phénoméne ainsi que la protection des victimes a adopté une approche axée sur
les Droits Humains et prend en compte la dimension particuliére du genre. La
Convention du Conseil de I'Europe sur la lutte contre la traite des étres humains®
considére dans le préambule que «que toute action ou initiative dans le domaine
de la lutte contre la traite des étres humains doit étre non-discriminatoire et
prendre en considération I'égalité entre les femmes et les hommes, ainsi gu’une
approche fondée sur les droits de I'enfant.»

Le Conseil d'Europe a adopté en 2005 le Plan pour I'UE concernant les meilleures
pratiques, normes et procédures pour prévenir et combattre la traite des étres
humains qui s’est suivi de La stratégie de I'UE en vue de I'éradication de la traite
des étres humains pour la période 2012-2016% ou F'on a établi les priorités
suivantes: a) détecter, protéger et aider les victimes; b) renforcer la prévention; c)
poursuivre plus activement les revendeurs; d) améliorer la coordination et la
coopération entre les principales parties prenantes et la cohérence des politiques;
e) comprendre mieux et répondre efficacement aux nouvelles tendances liées &
toutes les formes de traite des &tres humains.

En 2010 I'ONU a adopté le Plan d’action mondial des Nations Unies pour la lutte
contre la traite des personnes (A/RES/64/293) avec les suivants objectifs:
promouvoir la ratification des instruments internationaux; aider aux Etats a
prévenir et a renforcer la lutte contre la traite; promouvoir la coordination
nationale, régionale et internationale; promouvoir une approche fondée sur les
Droits Humains des victimes et renforcer la réponse de la justice pénale pour
prévenir la traite, protéger les victimes et poursuivre les auteurs; sensibiliser en
général la population et en particulier dans des domaines tels que les médias;
promouvoir la coopération et la coordination de tous les acteurs.

3. La traite des étres humains et le trafic illicite de migrants

La «traite d’étres humains» et le «trafic de migrants» ne sont pas synonymes.

% Convention du Conseil de I'Ei urope sur la lutte contre la traite des étres humains, adoptée
a Varsovie le 16 mai 2005

* Communication de la Commission au Parlement européen, au Conseil, au Comité
économique et social européen et au Comité des régions (COM(2012) 286 final) du 19 juin
2012.

Le Conseil de I'Union Européenne a adopté, le 22 novembre 2010, La stratégie de sécurité
intérieure de I'UE en action: cing étapes vers une Europe plus sire ol la traite des étres
humains est vue comme une menace pour la sécurité.
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Dans la «traite» le but est 'exploitation de la personne sans son consentement et
ceci n’exige pas traverser les frontiéres d’autres pays. Le consentement obtenu par
des violences, des abus d'autorité ou des abus de situations de nécessité n’a
aucune validité juridique. Les victimes peuvent étre des nationaux ou des
étrangers. Il y a toujours un abus de la nécessité de la victime ou de I'autorité sur
elle. La traite a lieu contre la volonté de la victime et I'objectif est de tirer profit en
bénéfice propre de I'exploitation directe d'un autre étre humain®.

Le «trafic» porte les caractéristiques de la contrebande dont objet matériel sont
les personnes®’. Il concerne I'assistance a I'entrée illégale d’une personne sur le
territoire d’un Etat. Le but est obtenir une contrepartie économigue ou tout autre
bénéfice matériel en échange du «service» de faire passer la frontiére aux
personnes immigrantes en situation irréguliére, avec leur consentement, sans les
exploiter au-dela d’obtenir le paiement des services rendus. C'est un crime contre
les intéréts de I'Etat récepteur dans le contrble des flux migratoires et des
frontiéres mais aussi contre le respect des droits des étrangers et contre la dignité
des étres humains. Le trafiquant, quelque soit son motif de profit, est sanctionné
pour «aider» les personnes qui ne réunissent pas les exigences administratives
établies par la loi nationale du territoire ou elles veulent accéder. L'immigrant
illégal ou irrégulier commet seulement une infraction administrative, en aucun cas
son entrée constitue une infraction pénale.

Cette différence conceptuelle est visible avec |'approbation de deux protocoles
additionnels & la Convention contre la criminalité transnationale organisée. D'une
part, le Protocole contre le trafic illicite de migrants par terre, air et mer destiné a
combattre le trafic de personnes qui peut mettre en danger leur vie ou leur
sécurité, tout en protégeant les droits des migrants et la coopération des Etats.
D’autre part, le Protocole visant & prévenir, réprimer et punir la traite des
personnes, en particulier des femmes et des enfants dont la fin est la coopération
entre les Etats d’origine, de transit et de destination pour prendre des mesures
communes destinées a prévenir une telle traite, & punir les trafiquants et a
protéger les victimes en faisant respecter leurs Droits Humains. Ce Protocole tient
compte spécialement des femmes et des enfants qui se trouvent partout dans le
monde dans une situation généralisée de vulnérabilité.

La distinction entre la traite des étres humains et le trafic d’immigrants ne doit pas
&tre un obstacle pour aborder le lien entre ces deux activités en tant que

¥ Art. 3 du Protocole visant 3 prévenir, réprimer et punir la traite des personnes

31 Art. 3 Protocole contre le trafic illicite de migrants par terre, mer et air: “a) L'expression
“trafic illicite de migrants” désigne le fait d’assurer, afin d’en tirer, directement ou
indirectement, un avantage financier ou un autre avantage matériel, I'entrée illégale dans
un Etat Partie d’une personne qui n’est ni un ressortissant ni un résident permanent de cet
Etat;”
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mécanisme pour prévenir la traite, ainsi que la relation entre I'immigration et les
diverses situations d'exploitation sexuelle®, du travail dans le service domestique,
I’adoption illégale ou le travail forcé. La traite de personnes est trop souvent liée
au trafic d'immigrant.

La détection des personnes qui font objet de la traite est une mission trés
complexe. Un crime si caché et fragmenté cause beaucoup de problémes a
Iidentification des victimes. En plus, la détection est un aspect trés difficile a
évaluer puisque les criteéres d'évaluation peuvent différer considérablement d'un
Etat a I'autre. On n’a pas encore établi des critéres homogénes pour confectionner
les statistiques nationales et mondiales.

4. Les buts de la traite des étres humains

Le Protocole visant & prévenir, réprimer et punir la traite des personnes, en
particulier des femmes et des enfants inclue 'exploitation dans les suivants
domaines : la prostitution d’autrui ou d'autres formes d’exploitation sexuelle, le
travail ou les services forcés, 'esclavage ou les pratiques analogues, la servitude
ou le prélévement d’organes. Mais on peut trouver d’autres formes d’exploitation
comme l'utilisation pour commettre des activités criminelles, pratiquer la
mendicité, célébrer des mariages forcés, la vente pour I'adoption illicite ou la
conscription militaire d’enfants-soldats.

Le cas des enfants séparés de leurs familles et communautés a la suite de guerres
ou catastrophes naturelles mérite une attention spécifique, car ils sont les victimes
faciles des organisations criminelles dédiées a la traite.

L’exploitation sexuelle y compris la pornographie.

De tous les types de traite celle qui centre le plus l'attention des organisations
nationales et internationales est celle qui poursuit |'exploitation sexuelle. La
Convention pour la répression de la traite des étres humains et de I'exploitation de
la prostitution d'autrui qualifie cette activité d’'incompatible avec la dignité et la
valeur de la personne humaine, mettant en danger le bien-étre de l'individu, la
. famille et la communauté.

Selon les statistiques c’est cette exploitation qui produit un plus grand nombre de
victimes parmi les femmes® et les filles™ suivies des personnes transsexuelles™. Le

32 pasolution (2004/2216(INI) du Parlement européen sur des stratégies de prévention de
la traite des femmes et des enfants vulnérables 3 I'exploitation sexuelle.

* EUROPOL: Situation Report Trafficking in human beings in the EU, 2016.
http://ec.europa.eu/anti-
trafficking/sites/antitrafficking/files/situational report traffickin

europol.pdf

in_human_beings-
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rapport du Parlement européen pour la proposition de Ia Résolution 2013/2103
(INI) sur I'exploitation sexuelle et la prostitution et son impact sur I'égalité des
sexes considére que la prostitution forcée est un phénoméne avec une
composante importante du genre étant donné que les usagers sont presque tous
des hommes. On reconnait que ce type de traite est en augmentation dans le
monde entier en raison de sa rentabilité et de la croissance de la criminalité
organisée.

Les femmes et les enfants sont les plus en risque entre les victimes de la traite a
cause de leur particuliere vulnérabilité face a la criminalité organisée. La traite
d’enfants et d’adolescents ne peut étre réglée sur des bases identiques a celles de
la traite des femmes et il convient de prévoir une responsabilité spécifique avec
des critéres adaptés. De plus, il ne faut pas oublier que le sexe virtuel (cybersexe)
est un nouveau marché en expansion dont le développement augmente et
amplifie le trafic, les nouvelles technologies facilitent I'exploitation.

La pornographie constitue une forme d’exploitation sexuelle, ce qui méne a inclure
aussi la cyberpornographie ol le déplacement physique extraterritoriale de la
victime n'est pas nécessaire. L'image peut voyager virtuellement a travers
IInternet dans le monde entier. La cyberpornographie infantile exige une
attention particuliére, car elle affecte un groupe trés vulnérable.

Les enfants sont souvent exploités dans I'industrie du sexe. Surtout les filles sont
envoyées dans des maisons closes, des salons de massages, des réseaux de
prostitution, des clubs de strip-tease ou sont utilisées pour produire du matériel
pornographique. Ces enfants subissent des sévices et des violences extrémes de la
part des proxénétes et des clients. Il est impossible de savoir avec précision le
chiffre d’enfant dans cette situation, bien que I’OIT I'ait établi dans la proximité de
1,8 million.

Résolution du Parlement européen 2013/2115 (IN1) sur les femmes migrantes sans papiers
dans I'Union européenne; Rapport de la Commission européenne Traite des étres humains
2010-2014: éradiquer l'esclavage des temps moderne: 69% sont des victimes de
I'exploitation sexuelle dont 95% sont des femmes.
ONUDC : The Globalization of Crime. A Transnational Organized Crime Threat Assessment,
2010: en Europe quelques 140.000 femmes sont en situation d'exploitation sexuelle, et
une femme sur sept est réduite en esclavage dans la prostitution dd a la traite. Dans les
pays de I'Europe centrale et occidentale l'origine des victimes de la traite se trouve dans les
Balkans, I'ex-Union soviétique, I'Europe centrale, ’Amérique du Sud, I'Afrique et I'Asie de
I'Est.

3% UNICEF calcule que entre 10% et 30% des femmes victimes de la traite sont des
mineures.

% Trafficking in Human Beings. First Report of the Dutch National Rapporteur, The Hague,
2002.
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Atteindre |'objectif de «tolérance zéro» exige non seulement des solutions
juridiques, mais aussi des mesures d'ordre éducatif, social et culturel*,

a) L'exploitation du travail

selon I'ONUDC une mauvaise détection de la traite aux fins d'exploitation du
travail persiste. Les victimes de ce trafic sont principalement dans I'agriculture, la
construction, le service domestique, la fabrication, le divertissement 7 et
I'économie informelle®. Bien que la plupart des victimes soient des femmes et des
enfants, aussi beaucoup d'hommes la souffrent®.

Dans le travail domestique la majorité des enfants employés sont des filles. Les
parents et les enfants sont souvent leurrés par la promesse d’études ou d’un bon
emploi. Entre les mains de leurs exploiteurs, sans autre soutien, ils sont soumis a
de trés rudes conditions de travail.

Le Protocole de 2014™ relatif & la Convention sur le travail forcé de 1930 établie
que, pour prévenir le travail forcé, les Etats doivent protéger les personnes, en

* Le Ministére espagnol de I'Egalité a élaboré un Plan global de lutte contre lo traite des
étres humains aux fins d'exploitation sexuelle afin de lutter contre la traite par des
politiques actives de coopération avec les pays d'origine, de transit et de destination. On a
élaboré des mesures globales visant & assurer la protection et I'assistance aux victimes et la
lutte contre les trafiquants et les proxénétes, Ce plan a été complété par trois plans
d'action contre |'exploitation sexuelle commerciale des enfants et des adolescents, ol est
envisagée la vente des enfants et des adolescents pour les utiliser dans le commerce du
sexe.

¥ Dans certains sports, comme les courses de chevaux ou de chameaus, les jeunes gargons
sont utilisés comme jockeys du fait de leur légéreté. Dans ces courses ils peuvent étre
blessés ou méme tués. En plus leurs exploiteurs les soumettent a des sévices et les privent
de salaire et de nourriture.

% OIT: Rapport IV (1) Renforcer la lutte contre le travail forcé, 2014: La prévalence estimée
du travail forcé, mesurée par le nombre de victimes pour 1000 habitants, varie de 1,5 pour
1000 dans les économies développées et I'Union européenne, a environ 4 pour 1000 en
Europe du Sud-Est, dans la Communauté des Etats indépendants (CIS) et en Afrique. En
relation avec le genre et I'dge des victimes, les femmes et les fillettes sont les plus
touchées (11,4 millions), mais les hommes et les garcons ne sont pas loin derriére (9,5
millions de victimes). Les enfants, garcons et filles, 4gés de moins de 18 ans représentent
un quart du total de toutes les victimes (5,5 millions).

® OIT: Estimation mondiale sur le travail forcé, 2012: sur un total de 14,2 millions de
victimes de |'exploitation du travail forcé 74% sont des adultes et 26% des mineurs de
moins de 17 ans. Les femmes et les filles représentent 55% du total. Le 90% est exploité
par des particuliers ou des entreprises privées générant 150.000 millions de dollars
ameéricains par an.

“ Adopté 4 Genéve le 11 juin 2014, entré en vigueur le 9 novembre 2016
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particulier les travailleurs migrants, contre d'éventuelles pratiques abusives et
frauduleuses dans le processus du recrutement et du placement.

On doit punir comme crime la traite des &tres humains aux fins d'imposer le travail
ou les services forcés, I'esclavage® ou les pratiques analogues®, la servitude ou la
mendicité. Ces termes impliquent des situations de privation de liberté absolue
pour décider sur la relation de travail. A cause de la pleine disponibilité de la
victime par son patron afin elle ne peut pas se rebeller contre I'exploitation
économique ou I'abus dans les conditions de travail.

C’est assez courant que les enfants soient utilisés comme mendiants ou vendeurs
ambulants. Dans certains cas ils sont mutilés par leurs exploiteurs pour apitoyer les
passants et attirer la sympathie.

b) Uexploitation pour commettre des activités criminelles

Souvent les organisations criminelles ne se consacrent pas exclusivement a la
traite des personnes. Elles pratiquent aussi d'autres activités illicites. Il est donc
possible que la victime soit forcée de commettre des comportements criminels
généralement peu graves, comme la vente de petites quantités de drogues ou la
commission de vols et larcins.

La Convention du Conseil de I’Europe sur la lutte contre la traite des étres humains
prévoit que les Etats puissent adopter des mesures pour exonérer pénalement les
victimes de traite pour les actes délictuels qu’elles ont commis pendant leur
situation d’exploitation®.

41 504 1 Convention relative A I'esclavage (1926): «1. L'esclavage est I'état ou condition

d'un individu sur lequel s'exercent les attributs du droit de propriété ou certains d'entre
eux;

2. La traite des esclaves comprend tout acte de capture, d'acquisition ou de cession d'un
individu en vue de la réduire en esclavage; tout acte d'acquisition d'un esclave en vue dele
vendre ou de I'échanger; tout acte de cession par vente ou échange d'un esclave acquis en
vue d'étre vendu ou échangé, ainsi que, en général, tout acte de commerce ou de
transport d'esclaves.»

42 1art. 1 de la Convention supplémentaire relative 2 I'abolition de I'esclavage, de la traite
des esclaves et des institutions et pratiques analogues a |'esclavage (1956) considére que
sont similaires & l'esclavage: la servitude pour dettes, le servage, le mariage forcé
moyennant une contrepartie versée a un autre, le transfert de la femme a un tiers pour
une contrepartie, la transmission en succession de la veuve 3 une autre personne, ou la
remise d'un enfant de moins de dix-huit ans & un tiers, contre paiement ou non pour
I'exploitation de sa personne ou de son travail.

% Art. 26 (Disposition de non-sanction): «Chaque Partie prévoit, conformément aux
principes fondamentaux de son systéme juridique, la possibilité de ne pas imposer de
sanctions aux victimes pour avoir pris part a des activités illicites lorsqu’elles y ont été
contraintes.»
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c) Le prélévement d’organes corporels

La forte demande d'organes pour la transplantation et le faible nombre de
donneurs méne a des transplantations en dehors des voies légales. Ceci a suscité
les Principes directeurs de I'OMS sur la transplantation de cellules, de tissus er
d’organes (Résolution WHA44.2 révisée en 2008) visant a prévenir leur trafic*
’OMS estime qu'environ 10% des organes transplantés chaque année dans Ie
monde proviennent du trafic illégal d'organes. Les victimes a qui on vole les
organes sont, dans la plupart des cas, les femmes et les enfants de pays pauvres.
Le «tourisme de transplantation» favorise ce commerce illicite.

Lors de la Conférence des Parties & la Convention contre la criminalité
transnationale organisée (2010) on a reconnu que l'intrusion de criminels dans les
opérations de greffe légales n’est pas toujours évidente a premiére vue en raison
de l'intervention dans |'achat illégal d’organes de professionnels de la santé et de
personnel hospitalier parmi les groupes organisés a ces fins et les contrebandiers.

article 3 du Protocole visant la traite des personnes inclue le prélevement
d'organes entre les activités d’exploitation. La question clé est le consentement
valide de la personne exploitée. La Convention européenne sur les droits de
I'homme et la biomédecine (1997) exige le consentement explicite pour le
prélevement d'organes et de tissus de donneurs vivants (article 20). Elle prévoit
que «le corps humain et ses parties ne doivent pas étre, en tant que tels, source de
profit» (article 21). La Directive 2010/45/UE du Parlement européen et du Conseil
relative aux normes de qualité et de sécurité des organes humains destinés a la
transplantation vise & contribuer indirectement a la lutte contre le trafic d’organes
«par Pétablissement d'autorités compétentes, l'autorisation de centres de
transplantation, la définition de conditions d’obtention et la mise en place de
systémes de tracabilité.»

" Principe directeur 5: «Les cellules, tissus et organes ne peuvent faire 'objet que de dons
gratuits, sans aucune contrepartie pécuniaire ou autre récompense ayant une valeur
marchande. L'achat ou les offres d’achat de cellules, de tissus ou d’organes aux fins de
transplantation, ou leur vente par des personnes vivantes ou par les proches de personnes
décédées, doivent étre interdits.

Uinterdiction de la vente ou de I'achat de cellules, de tissus ou d’organes n‘empéche pas
de rembourser dans des limites raisonnables les frais vérifiables encourus par le donneur, y
compris les pertes de revenu, ou de régler les dépenses likes a u prélévement, au
traitement, 4 la préservation et & la mise & disposition de cellules, de tissus ou d’organes
humains aux fins de transplantation.».
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d) Mariages forcés

Les mariages d’enfants, les mariages précoces” et les mariages forcés constituent
une forme de discrimination fondée sur le genre qui touche de maniére
disproportionnée les femmes et les filles. La plupart des victimes de mariages
forcés, qu’il ne faut pas confondre avec les «mariages arrangés», sont des femmes
et des jeunes filles soumises a des traditions ancestrales dans certaines régions du
monde®®. Ces mariages, qui généralement comportent une vente, ont une étroite
relation avec I'esclavage et I'exploitation sexuelle.

La Convention sur le consentement au mariage, I'age minimum du mariage et
I'enregistrement des mariages (1962) établie dans son article 1.1: «Aucun
mariage ne pourra étre contracté légalement sans le libre et plein consentement
des deux parties, ce consentement devant étre exprimé par elles en personne, en
présence de l'autorité compétente pour célébrer le mariage et de témoins, aprés
une publicité suffisante, conformément aux dispositions de la loi». Dans le méme
sens la Convention sur I'élimination de toutes les formes de discrimination a
I'égard des femmes (1979) exige que les Etats adoptent les mesures nécessaires
pour assurer I'égalité entre hommes et femmes quant au “méme droit de choisir
librement son conjoint et de ne contracter mariage que de son libre et plein
consentement” (article 16.1.b).

La Charte Africaine des droits et du bien-étre de I'enfant interdit le mariage
d’enfants et la promesse de jeunes filles et gargons en mariage (article 2). La
tradition, la religion, la culture ou I'économie ne peuvent servir de justifications
aux mariages d’enfants®’.

% Art. 16.2 Déclaration Universelle des Droits de ’'Homme: “Le mariage ne peut étre conclu
qu'avec le libre et plein consentement des futurs époux.”

% le mariage précoce est courant en Afrique centrale et occidentale, ou il touche 40 et 49
%, respectivement, des filles de moins de 18 ans.

7 Rapport du Haut-commissariat des Nations Unies aux Droits de I’Homme (A/HRC/26/22)
sur Prévention et élimination des mariages d’enfants, des mariages précoces et des
mariages forcés, du 2 avril 2014: «5. Les expressions «mariage d’enfant» et «mariage
précoce» sont souvent utilisées de maniére interchangeable et cette derniére renvoie aux
mariages dans lesquels au moins 'un des conjoints est dgé de moins de 18 ans dans les
pays ou I'dge de la majorité est atteint avant le mariage ou au moment du mariage.
L'expression mariage précoce peut également renvoyer a un mariage dans lequel les deux
époux ont 18 ans ou plus, mais ol d’autres facteurs font qu'ils ne sont pas prét a consentir
au mariage, notamment du fait de leur niveau de développement physique, émotionnel,
sexuel et psychologique, ou par manque d'information sur les choix qui s'offrent a eux
pour construire leur vie.

6. On entend par «mariage forcé» tout mariage contracté sans le libre et plein
consentement des deux parties dont 'une au moins n’est pas en mesure de mettre un
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e) La vente pour I'adoption illicite

Une augmentation des demandes d’adoption a contribué au développement du
trafic illicite de bébés et de jeunes enfants. Parfois, des meéres de pays plus
défavorisés, dans des circonstances précaires et de vulnérabilité, vendent leur
bébé ou leur jeune enfant. Mais, quant le trafic est institutionnalisé et que méme
les gouvernements y prennent part, il arrive aussi que les nourrissons soient volés
4 la naissance et que I'on explique a la mére gue le bébé était mort-né.

La Convention européenne en matiére d’adoption des enfants (1967 révisée en
2008) établie dans son article 4 que l'adoption n'est valable que si elle est
prononcée par une autorité judiciaire ou administrative compétente. La
Convention sur la protection des enfants et la coopération en matiére d’adoption
internationale (1993) exige le consentement informé, dans les formes |égales et
par écrit, des personnes, institutions et autorités. Le consentement de la mére doit
étre donné apreés la naissance de I'enfant. Cette Convention, qui renforce I'article
21 de la Convention relative aux droits de I'enfant (1989), a pour but de garantir
que les adoptions internationales soient organisées dans l'intérét supérieur de
enfant et en respectant ses droits fondamentaux, ainsi que de prévenir
'enlévement, la vente et le trafic d’enfants.

f) La conscription militaire d’enfants-soldats

On considére que dans les dernieres décades quelque 30.000 enfants-soldats,
garcons et filles en dessous de 18 ans, ont participé dans plus de 30 conflits armés
récents ou en cours dans toutes les régions du monde. La pauvreté ou la
maltraitance les poussent a rejoindre les forces armées ou bien ils sont enlevés ou
recrutés de force par les groupes armés réguliers ou irréguliers. Leur rdle varie, ils
servent d’espions, de vigiles, de messagers, de porteurs, de cuisiniers, de
domestiques, «d’épouses» rendant des services sexuels, ou de combattants. Les
enfants sont souvent utilisés pour poser et enlever les mines terrestres.

De fagon similaire aux garcons, les filles peuvent étre enrdlées de force ou
volontairement. Elles peuvent étre assignées aux premiéres lignes de combat ainsi

terme au mariage ou de quitter son conjoint, y compris du fait de la contrainte ou de fortes
pressions sociales ou familiales.»

Selon les estimations d’UNICEF en 2012, dans le monde 400 millions de femmes dgées de
20 3 49 ans (41% de la population totale des femmes dans ce groupe d'dge) se sont mariés,
ou unies sous d’autres formes d’alliance, avant I'dge de 18 ans. D’aprés le Fond des Nations
Unies pour la Population (FNUAP) dans les pays en développement (hors la Chine) une fille
de moins de 18 ans sur trois est mariée, la plupart d’entre elles ayant un niveau
d’instruction limité et vivant en zone rurale dans un dénuement extréme.
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qu’aux mémes rdles que les gargons, mais souvent elles servent comme esclaves
i - . 48
sexuelles, concubines ou épouses forcées™.

L'enrélement obligatoire d’enfants en dessous de I'dge de 15 ans et leur
participation aux conflits armés constituent une violation de leurs droits. La
Convention relative aux Droits de I'Enfant {1989) demande aux Etats de ne pas
enréler des personnes qui n‘aient pas atteint I'dge de 15 ans et méme si elles
s’enrdlent volontairement elles ne doivent pas participer directement aux

hostilités (article 38).

Le Protocole facultatif & la Convention relative aux droits de l'enfant, concernant
I'implication d'enfants dans les conflits armés (2000) reléve I'dge minimum de 18
ans pour l'enrdlement obligatoire dans les forces armées régulieres (article 2),
pouvant le faire volontairement a partir de 15 ans. En dessous de I'dge de 18 ans
les enfants ne doivent pas participer directement aux hostilités (article 1). La
méme exigence de ne pas enrbler des mineurs de moins de 15 ans se dirige aux
groupes armés, distincts des armées d'Etat (article 4). Ces jeunes enrdlés ou
utilisés illicitement dans des hostilités doivent étre démobilisés et assistés pour
leur réadaptation physique, psychologique et sociale (article 6).

La conscription et 'enrdlement d’enfants est considéré un crime de guerre. En
2012 la Cour Pénale Internationale (CPI) a reconnu coupable le Congolais Thomas
Lubanga®, ancien seigneur de la guerre et chef de I'Union des patriotes congolais
(UPC), pour avoir fait participer des enfants de moins de 15 ans dans un conflit
armé entre 2002 et 2003. La méme année l'ex-président du Libéria Charles
Ghankay Taylor fut aussi reconnu coupable par la Cour spéciale de Sierra Leone
pour 'enrdlement d’enfants soldats.

“ Action for the Rights of Children (ARC): Rapport Enfants soldats, 2002
http://www.unhcr.org/fr/4b151b88e.pdf

® pécision 1CC-01/04-01/06 (Affaire Le Procureur c. Thomas Lubanga Dyilo) du 1ler
décembre 2014: Thomas Lubanga a été déclaré coupable, en qualité de co-auteur, des
crimes de guerre consistant en I'enrdlement et la conscription d’enfants de moins de 15
ans dans la Force patriotique pour la libération du Congo (UPC/FPLC), et le fait de les faire
participer activement 2 des hostilités, dans le cadre d’un conflit armé ne présentant pas un
caractére international, du 1er septembre 2002 au 13 aolt 2003 (activités sanctionnés art.
8-2-e-vii du Statut de Rome). Le 19 décembre 2015, Thomas Lubanga Dyilo a été transféré
dans une prison de la République démocratique du Congo (RDC) ou il purgera sa peine de
14 ans d'emprisonnement.
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Naima CHIKHAOU!I. Socioanthropologue
Institut National des Sciences de I'Archéologie et du Patrimoine
Département d’Anthropologie et de Muséologie

Jeunes filles et femmes africaines en mobilité migratoire,
enjeux d’'une hypervisibilité par le «corps»

Introduction

Les approches anthropologiques et sociologiques considérent le « corps »
autant comme un porteur du socioculturel, entre autres en termes de mécanisme
de domination ou du moins de contrdle social et sociétal, qu’un concept analyseur,
un outil conceptuel d’approche méthodologique.

Ce faisant, aborder les réalités des jeunes filles et femmes africaines en processus
migratoire, particulierement desdit.e.s « clandestin.e.s » ou en « transit », partant
des réalités et vécus du corps, ajoute un troisieme élément a ce parameétre

théorique.

Il s’agit pour ces jeunes filles et femmes en mobilité migratoire, ici dite clandestine
ou de transit en quéte d’un statut d’exilée. Cette situation constitue une réelle
situation empirique presque expérimentale et visiblement observable a I'ceil nu.
Un laboratoire d’observation directe, voire a portée systémique. Ces jeunes filles
et femmes ne sont pas dans leurs foyers, lieux de travail, elles sont visibles dans
I'espace publique qu’elles investissent tout au long de la journée et pour certaines
jusqu’a tard dans la nuit.

En effet, le fait frappant et de plus en plus documenté en chiffres est celui des
jeunes filles et femmes en chemin vers les rives européennes, laisse voir des
jeunes filles et femmes souvent enceintes et/ou accompagnées d’enfants -un ou
plus-, en bas age, ou déclarant avoir vécu des expériences abortives. En se fondant
sur les témoignages et les documentions disponibles du fait, cette situation est
quasi totalement corollaire de vécus de violences, dont celles plus spécifiquement
fondées sur le genre.

Cette violence fondée sur le genre se dévoile sous différentes formes, a la téte
desquelles les violences sexuelles. Ces violences sexuelles se présentent sous deux
types majeurs : I'exploitation sexuelle entre autres expérimentée ou bien dans une
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traite, ou bien une prostitution occasionnelle ou -comme souvent exprimée par les
“ s - + 150
personnes elles-mémes, de survie -donc forcée-, et le viol™.

Soulignons de prime abord que toute prostitution est selon notre entendement
conceptuelle une forme de violence fondée sur le genre. Il s’agit d’une forme
d’esclavage des plus sévéres car ses mécanismes d’aliénation générent un discours
courant de légitimation de ce qui est dit « prostitution librement choisie » ou
« travail de sexe »,

Il s’agit bel et bien de faits d’«esclavage moderne» qui prend forme dans la traite
des personnes jeunes filles et femmes a des fins d’exploitation sexuelle commise
sur le chemin de I'exil et qui se poursuit généralement sur les « terres d’accueil ».
Mais aussi, il savére étre question de jeunes filles et femmes contraintes d’une
maniére ou d’une autre de « vendre » leurs corps et sexualité pour se prémunir de
violence ou assurer le pain et le nécessaire quotidien en termes de besoins
pratiques pour elies et pour les enfants.

Ce qui interpelle le plus ce sont les viols répétitifs subis tout au long de parcours a
multiples calvaires, par ces jeunes filles et femmes’’, mais qui se manifestent pour
ces africaines par un trauma qui se vit dans la chaire, I'étre et 'dme dans son
enveloppe charnelle, I'égo intime et frappe donc encore une fois le « corps ». La
déshumanisation passe par la violence sexuelle qui viole le corps et abime son
enveloppe psychologique et émotionnelle bien au-dela des blessures physiques,
souvent aussi a séquelles lourdes.

Les hommes ne sont pas épargnés du viol mais cet incident reste scellé plus par le
silence car toute la valeur socioculturelle de la virilité et la prohibition sévére de
I’homosexualité sont des plus strictes. Les hommes violés encourent des stigmates
sociaux tout autant destructeurs. Il semble aussi étre incontestable que les jeunes
filles et femmes sont les plus concernées et le risque les guette en premier chef.

Encore une fois et alors que la mondialisation participe a la libre circulation et a
I'élargissement de la mobilité des personne et des biens, les jeunes filles et

“Uselon I'enquéte menée par exemple sur les subsahariens, le viol constitue 11% dont 36%

de jeunes filles et m8femmes et 5% d’hommes. « L'immigration subsaharienne au Maroc.

Analyse socio-économique. Juin 2007. http://amerm.ma/wp-content/uploads/2014/02/De-

19E2%80%99afrique-subsaharienne-au-Maroc-Les-r%C3%A9alites-de-la-migration-

irrequli%C3%A8re.pdfp.54

%! Les hommes ne sont pas épargnés du viol mais scellée plus par le silence car toute la
valeur socioculturelle de la virilité et la prohibition sévére de I'homosexualité étant
strictes, les hommes violés encourent de stigmates autant destructeurs. Il semble aussi
étre incontestable que les jeunes filles et femmes sont plus concernées et le risque les
guette en premier chef.
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femmes s’en trouvent les plus frappées par sa «face noire», celle de
d’exploitation et de I'exacerbation des discriminations sexuelles et sous leur plus
cruelle expression, la violence sexuelle.

Cette contribution ne prétend nullement en déployer les données analysées et
analytiquement mises en lumiére® car il s’agit de réalités occultées et les enquétes
et études y afférentes sont encore non exhaustivement et qualitativement
menées. Cette occultation s’expliquerait en partie par tout particulierement la
sensibilité du sujet, les résistances genre qui reléguent souvment ces
thématiques et problémes sociopolitiques et humains au second plan. Il faut
ajouter a cela la spécificité situationnelle de fait non légale de mobilité migratoire
généralement et a grands risques sur la vie et [‘aboutissement du projet
d’émigration, ce qui laisse place a la discrétion et au silence.

il est question de mettre en exergue les faits et de les interroger plus que d'en
apporter des réponses. Des éléments interprétatifs mettront la focale sur la
centralité du « corps » et de la « sexualité des hommes et des jeunes filles et
femmesy, ici non des africains et africaines mais d’'une centralité humaine qui s’est
construite dans la domination masculine et I'assujettissement intériorisé et
controlé du corps féminin. Cet axe focal analysé, il donnerait sens a l'acte
d’occultation et en décélerait surtout les conséquences sur les personnes qui
vivent et subissent les souffrances et les aléas de ce chemin vers souvent une terre
moins aride, plus généreuse méme si « non promise »,

L'objectif pratique au-dela de celui intellectuel, est de mettre en exergue ces faits
pour inciter le regard et susciter lintérét scientifique 3 propos de ces
problématiques complexes et qui ne cessent de s'imposer de par leur colit
financier, et surtout humain, de développement et de paix & 'échelle continentale
et mondiale.

L'observation quotidienne des jeunes filles et femmes africaines en mobilité
migratoire, visibles dans les espaces urbains marocains (Rabat, Mohammedia et
Casablanca), les entretiens informels et sporadiques ayant aidé a une collecte de
données instruisent en partie ces questionnements. Cette exploration a surtout
fait germer une hypothése qui s’est imposée contrastant avec les données
cumulées via le travail bibliographique.

5 Ceci nous exige de ne citer que quelques témoignages des informatrices interviewées
plus d’une fois. Aussi, soulignons que ces citations restent relatives et non généralisables
méme si elles sont corroborées quant 2 la pertinence par la littérature basée sur des
enquétes consultée et les témoignages médiatisés disponibles dans différents médias a
support électronique ou papiers ou audio, etc.
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Nos données non suffisamment étoffées et élaborées 3 ce stade, nous
réconfortent dans la formulation d’une hypothése relativement plausible, a savoir
que :

Les jeunes filles et femmes migrantes africaines cédent & Vexploitation de leurs
propres corps et de leurs enfonts pour négocier leur migration et son
aboutissement.

Cette hypothése est devenue insistance, entendant circuler la formule de plus en
plus courante «enfants visas » «des jeunes filles et femmes en émigration».
L’hypothése n’élimine en rien I'influence directe des pressions et agressions qui
entrent en jeux. Il n'est pas question ici de « consentement » dans le sens d’une
volonté libre et d’une pleine connaissance et conscience des risques et surtout de
I"ampleur et des dangers des retombées et sur elles et sur les enfants.

Nous avons pu avoir une premiére donnée croisée qui se confirme, elle porte sur la
fréquence des viols et de la sexualité tarifaire ou monnaie de passage et/ou de
protection tout au long du périple de la migration clandestine. Ce fait est
relativement documenté a I'appui de quelques enquétes menées et disponibles.

La documentation consultée souligne presque exclusivement [exploitation
sexuelle et les viols comme des vécus récurrents et alarmants des jeunes filles et
femmes africaines en mobilité migratoire.

Nous avons par ailleurs trouvé écho a cette sensibilité et constat formulé dans
cette hypothése dans les résultats de I'enquéte qualitative, qui parle de recours a
des stratégies des subsahariennes enquétées (30 entretiens), dont le jeu sur les
enjeux de la maternité ». Pour supporter les difficultés tout au long du parcours et
pour résister durant leur séjour au Maroc, les subsahariennes mettent en ceuvre
plusieurs types de stratégies individuelles ou collectives»®.

Il y a différents cas de figure, des meéres accompagnées de leurs époux ou
partenaires se trouvent enceintes, d’autres quittent leurs pays étant enceintes.
Elles peuvent étre accompagnées d’enfants en trés bas ge ou plus dgées. Mais, la
probabilité des grossesses non désirées™ et celles survenant a Iissue d’une

%3 Genre et migration subsaharienne en transit au Maroc, quels changements dans les
rapports sociaux?, In : « L'immigration subsaharienne au Maroc. Analyse socio-
économique ». Chapitre VII. Association Marocaine d’Etudes et de Recherche en
Migration. Juin 2008.

http://amerm.ma/wp-content/uploads/2014/02/De-1%E2%80%99%afrigue-subsaharienne-
au-Maroc-Les-r%C3%A9alites-de-la-migration-irrequli%C3%A8re.pdf

“«Les Jjeunes filles et femmes s’investissent dans des unions « souples », non liées au
mariage. Elles ne parlent pas le plus souvent de mari mais de compagnon. » Genre et
migration subsaharienne en transit au Maroc, guels changements dans les rapports
sociaux? Chapitre Vil, p. 114.
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violence sexuelle, entre autres par le viol, est trés probable. Telle est la question
centrale qui nous intéresse ici et qui met I'accent sur I'exploitation sexuelle
analysable a la lumiére des représentations socioculturelles des corps des jeunes
filles et femmes et des questions de la sexualité.

Les enquétes quantitatives disponibles et selon la taille de leur échantillon, livrent
des données quantifiées sur les jeunes filles et femmes migrantes. Elles sont plus
célibataires mais de plus en plus de méres partent avec leurs enfants ou les
concoivent en cours de route™.

Mais parmi elles, des méres a l'instar de certains péres, « quittent le pays par
contrainte», « [...] partent aussi parce gu’elles sont meéres et qu'elles ont des
enfants & nourrir », Paradoxalement, les femmes subsahariennes mariées dans le
pays d’origine, émigrent plus que les hommes ayant le méme statut (26,1 % et
11,9%), ce qui est peut étre un indicateur des changements qui s’opérent dans la
distribution classique des roles accordés aux femmes et aux hommes dans la

famille. »*°.

En somme, nous proposons de traiter de la violence fondée sur le genre et des
stratégies de survie et de celles au service du projet migratoire chez les jeunes
filles et femmes africaines qui reproduisent le mécanisme, voire les schémes du
« corps » sexué dans la domination et la condensation restrictive et chosifiant du
« charnel et du sexuel féminin », que les hommes rendent permissifs ou interdits,
licites ou illicites, méme dans la violence du viol et de I'exploitation la plus cruelle
alors vécue dans les vulnérabilités et les souffrances sur le «chemin» de I'exil. .

Nous insistons sur ce concept de violence fondée sur le genre car des confusions et
des glissements d'imprécision des sens de ce type de violence nous semblent étre
courants. Nous référons notamment a l'ouvrage traitant directement de cette
question de Laacher Smain, qui laisse voir a notre sens un biais d’erreur genre dés
la formulation des questions constituant le guide des entretiens.

Nous lisons alors : » En quoi ces violences spécifiques s’ajoutent-elles aux autres
formes de violences (conjugales, familiales, absence de droit, viol non puni, etc.)
dont les femmes sont déja victimes ? »*".

* Exemple de 'enquéte sur « L'immigration subsaharienne au Maroc. Analyse socio-
économique. Juin 2007. http://amerm.ma/wp-content/uploads/2014/02/De-

!%E.?%80%gsafrfgug-subsaharfenne-au—Maroc—Les-r%C3%A90ﬂtes-de—fa-m!gration-
irrequli%C3%A8re.pdf

56 « L'immigration subsaharienne au Maroc. Analyse socio-économique. Juin 2008. P. 109.

http://amerm.ma/wp{ontent/un!oadslzm4/02/De-196£2%SO%an&igue—gggsaharfenne-

au-Maroc-Les-r%C3%A9alites-de-la-migration-irrequli%C3%A8re.pd

57 | acheer Smain. De la violence & la persécution , jeunes filles et femmes sur la route de
Pexil. La Dispute/Snédit, Paris, 2010.
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Outre ce glissement, il est scientifiquement salutaire que I'analyse du sociologue
de cet aspect méme si elle fut influencée par cette imprécision, ait présenté des
interprétations qui reconnaissent la généalogie conceptuelle genre des temps et
espaces des vécus de ces formes de violence, dont particulierement la violence
sexuelle, 3 savoir chez soi dans son pays et sur la route de I'exil. Mais comme
d’autres lectures, 'ouvrage trahit souvent une rupture en spécifiant les violences
vécues lors de la mobilité migratoire et n’intégre pas la continuité avec les
violences similaires antérieures a I'expérience de I'exil au niveau d’une analyse
genre aussi holistique.

Nous usons du concept violence fondée sur le genre pour signifier et le fondement
discriminatoire sexiste et le ciblage des corps dans leur dimension sexuelle, qui
disons le avant toute réflexion approfondie, réactualise non seulement ['acte de
déshumanisation des jeunes filles et femmes. Cette conceptualisation de
«violence fondée sur le genre» et telle que vécue dans I'expérience des
migrantes, trahit le mécanisme d’appropriation de leurs corps et les ombres
sombres presque « pervers » du sens de la sexualité, imaginaire et vécue des
hommes, ici africains mais aussi des occidentaux impliguées dans la gestion des
conflits de ces flux et qui restent globalement aveugle a cette violence sexuelle cu
du moins a ce jour peu soucieux et peu intéressés (arabes ou non arabes).

C’est en ce point précis que I'approche genre outille pertinemment I'analyse. De la
déconstruction des faits observés, transparaissent des mécanismes qui peuvent
paraitre particuliers et conjoncturels alors qu’ils ont d’un point de vue genre plus
structurels, a I'instar du fait de dire que « Il est vrai qu’une fois gu’elles ne sont
plus chez-elles [...], elles n’appartiennent plus 3 personne®, [...] elles deviennent
la propriété possible de tout le monde ; en premier lieu des hommes. »>,

Il faut bien se détromper, les jeunes filles et femmes étaient bien la propriété et
celle des hommes. Elles ne peuvent que retomber dans le méme statut social car
la construction sociale régie par la domination des hommes et leurs pouvoirs sur
les jeunes filles et femmes, ne peut qu’étre de I'ordre de schéme porté par les
hommes du continent.

Il ne peut s’agir que d’un processus social reproductible au-dela des situations
particuliéres. Plus, il en reste le mécanisme mobile de la répétition, une sorte d’'un
déja vécu/acte récidiviste de violence sexuelle par des hommes, qui sont
« étrangers » de nationalité mais habitués ou a « habitus » de ce référentiel
culturel et social.

58 . . P
Souligné par nous-mémes.

*? Ibid, p.16.
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Ce qui attesterait de ce postulat est |a mémoire du trauma inhérente 2 la violence
sexuelle qui transperce la chaire, I'esprit et la psyché, qui oscille souvent entre
I'amnésie, la mémoire sélective ou la mémoire accrue explicitement douloureuse
dans les propos et les histoires de vie.

’auteur de la violence @ la persécution, femmes sur la route de I'exil, le reconnait
pourtant dés la onziéme page : « En revanche, les violences sexuelles ne sont
jamais, et en aucune maniére, assumées ou acceptés. ». Nous ajoutons que celles
expérimentées antérieurement dans son propre pays ne le sont guére. Plus, le
ressenti risque bien d’'étre exacerbé par la récurrence susceptible d’'accabler le
sentiment de culpabilité qui est décrit comme réaction souvent corollaire des
situations des violences sexuelles : « Pourquoi moi spécialement ? », «Je n’ai rien
fait et ca m’est arrivée. ».

Aussi, ces violences demeurent généralement des questions taboues et elles sont
tues car le stigmate n’épargne pas les victimes survivantes qu’elles aient subi ces
violences sexuelles dans leurs pays ou hors de ce dernier. Il est notamment rare
que les proches et la famille viennent au secours et dénoncent ces faits car ils
responsabilisent plus la personne violée que I'auteur du viol, qui « apres tout reste
un homme » | N’est-ce pas ce qui est couramment répété, méme dans des pays
occidentaux ol le viol est criminalisé et dans I'ensemble moins banalisé ?

Contextualité du flux massifié du mouvement migratoire féminin africain

L’émigration des jeunes filles et femmes africaines vers I'Europe, précisément vers
la France, s’est faite dans un premier temps vers les années quatre-vingt dans le
cadre du regroupement familial. Elle s’est intensifiée progressivement, les épouses
émigrantes se sont vues joindre de plus en plus par des étudiantes, dont certaines
s’installeront pour travailler.

Depuis les années deux milles, le recours des jeunes filles et femmes africaines a
I'émigration se fera au-dela de tout statut social uniquement conjugal. Ce sont des
jeunes filles et femmes célibataires, des meéres seules ou a famille monoparentale
(dites célibataires), des divorcées, des épouses méres d’un enfant ou plus. Ce sont
surtout des jeunes filles et femmes qui vont fuir des réalités de conflits politiques,
de guerres civiles usant de plus en plus dudit « viol arme de guerre », de famine,
de pauvreté, de vulnérabilité écologique accompagnée de violence fondée sur le
genre -se faire violer en assurant le réle genre corvéable dévolu aux jeunes filles
et femmes d’approvisionnement en eau ou bois comestibles...-, de vécus majeurs
de violences sexistes.

Il en atteste aussi de ces réalités accablantes qui poussent a s’exiler, les données
alarmantes inhérentes a la quotidienneté sociétale et des vécus sociaux de ces
dernigres. Ces jeunes filles et femmes constituent la majeure partie des jeunes
filles et femmes du monde qui assurent les 2/3 du nombre d’heures de travail et
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produisent 70% des aliments sans qu’elles en tirent les bénéfices & part égale ou
un privilege méritoire n'est pas assuré. Elles ne gagnent que 10% du revenu total
et leur accessibilité au bien foncier (terres) est souvent obstruée ou inexistante. La
féminisation de la pauvreté est indéniable au regard du chiffre établi 3 I'échelle
mondiale 70% des 1,2 milliard de personnes qui vivent avec moins d’un dollar par
jour. Elles sont les moins épargnées par les méfaits ravageurs des conflits armés.
Ainsi, 75% des 40 millions de personnes réfugiées dans le monde pour cause de
désaccords armés ou de violation des droits humains sont des jeunes filles et
femmes.

Rappelons, pour n'évoquer gu’une seule forme de violence, que les mutilations
sexuelles féminines se pratiquent dans trente pays africains -et au Moyen Orient-,
elles touchent environ 125 millions de jeunes filles et femmes et de fillettes
(2015). Celles qui arrivent dans les pays d’accueil ne sont pas épargnées, ainsi 500
000 jeunes filles et femmes seraient concernées dans la sphére de |'Union
européenne®.

Si nous nous fions a quelgues données livrées par le bais du barométre du genre
de la communauté africaine® pour certaines régions I'ayant établi, nous ne
pouvons que spécifier I'ampleur plus marquée des discriminations des jeunes filles
et femmes africaines plus qu'ailleurs.

Il est de méme pour indice de I'égalité entre les genres en Afrique®. Les chiffres
livrés a I'appui de cet outil réflexif et comparatif interpellent. Il est par exemple
légitime de se demander comment les jeunes filles et femmes du continent
représentent-elles 75% de |la main d'ceuvre agricole et assurent la plus part des
productions agricoles, alors qu'elles sont les plus pauvres des pauvres®

“Les MSF sont généralisées (98 a 88 % des jeunes filles et femmes en Somalie, Mali,
Guinée, Djibouti, Erythrée, Egypte, Sierra Leone, Soudan...),

SIExempfe du premier barométre du genre de la communauté est-africaine élaboré et
dfffuse le 3 mai 2014 ? Il concernerait Ie Burund:, Tonmme, Kenya, Ouganda, Rwanda.

a rcame-fance barometre-genrehtip://www.rfi.fr/afri 20150530~bad-cree—mdg

egalite-genre-hommes-jeunes filles et femmes -afrigue

“la Banque Africaine de Développement (BAD) a mis en place un indice de I'égalité entre
les genres en Afrique en termes d’outil comparatif des différences de traitement entre
hommes et Ju*mmss fil h‘es et femmes dons 52 des 54 pays
africains. H j
jeunes filles et femmes -afrmue

% Les jeunes filles et femmes de la Somalie, du Soudan et du Mali seraient les plus
concernées, faisant de ces pays les plus déclassés —de la liste- quant 3 I'évaluation via cet
indice.



contraintes souvent de s’exiler en quéte d’un autre labeur garantissant une vie
plus décente ?

A regarder de prés les données relatives a la question des violences liées aux
parcours migratoires etfou de l'exil, ce sont celles propres a la traite des
personnes et a I'esclavage moderne de I'exploitation et des violences sexuelles qui
parlent de fagon plus criarde a notre sens les questions de I'égalité de genre et des

discriminations a la base du sexe en Afrique.
Parcours d’exil des jeunes filles et femmes africaines narrés par les traumas

Nous usons d’un corpus composé essentiellement des sources de documentions et
de bibliographie lues et de quelques entretiens plutét libres et non systématisés
dans une enquéte méthodiquement conduite. Nous avons pu expérimenter de
prés I'extréme difficulté @ mener une enquéte auprés de ces jeunes filles et
femmes, d’autant plus que nous projetions de faire de la recherche action en
dehors de tout cadre de partenariat garant entre autres de la facilitation de
I'accessibilité aux interviewées®,

Nous nous fions aussi @ une observation dans la durée, particuliérement dans
notre ville de résidence®. Les données collectées de I'observation ont été soumis 3
vérification & I'occasion des entretiens menés et nous avons retenu quelques
données alors analysées aprés la conclusion de leurs pertinences, notamment en

confrontation avec les synthéses analytigues de notre travail bibliographique.

Concernant les sources bibliographiques, il s’agit plus spécifiguement et en
premier lieu du travail d’enquéte mené par le sociologue Laacher Smain®. Il s'agit

 « Les entretiens les plus compliqués et les plus aléatoires, ceux que je n’ai pas pu en
définitive exploiter...], ont été réalisés principalement au Maroc et en Algérie. » ; ainsi
souligne le sociologue Lacheer S., un terrain et en dépit du cadre « officiel » de I'enquéte
(Haut Commissariat aux Réfugiés/HCR), difficile de part la contrainte au silence, les
vulnérabilités trainées depuis la terre natale ou le pays d’origine et les violences qui

s’abattraient sur ces jeunes filles et femmes & situation spécifique (en transit,
clandestines...) dans ces deux pays précisément, toujours selon I'auteur.

“la présence physique de ces jeunes filles et femmes dans la spatialité de la ville de Rabat
est trés importante. En dehors de quartiers les plus habités (Tagquadoum suivi par G5 et en
partie Temarra), c’est aux coins et recoins des ronds-points, avoisinants le quartiers les
plus huppés (Hay Riadn, Souissi), gu’elles prennent place pour pratiquer la mendicité et
pour certaines pour la prostitution. La quéte de clients occasionnels qui monnayent lo
sexualité a été révélée par deux jeunes filles et femmes.

%pe la Violence & la persécution, femmes sur la route de Iexil, La Dispute/Snédit, Paris,
2010.
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d’une étude plutét qualitative®” plus instructive & notre sens et, qui a cette date
traite directement de la question de la violence fondée sur le genre sous le visage
de la violence sexuelle et dans la situation de ce qu'il qualifie en usant d’une
notion exprimée par les migrant(e)s et a juste titre de migration de « sursis » ou de
« transit ». L'intérét de cette contribution, est qu’elle cible ce qu'il qualifie lui-
méme de « voyage clandestin »%.

En deuxiéme lieu, les témoignages des jeunes filles et femmes africaines
concernées par les vécus de violences sexistes, en plus de celles subies par les
hommes (violence verbale, abandon par les passeurs, torture de la faim...),
documentés particulierement par des organismes de terrain crédibles, ont instruit
nos réflexions et analyses.

En dernier lieu, notre enquéte informelle de terrain focalisant particuliérement sur
les représentations et les vécus du « corps » et de la sexualité et les stratégies en
lien, propres aux africaines avec lesquelles nous avons pu nous entretenir, ont
permis d’initier une problématique a approfondir certes mais qui mérite d'étre
soulevée et réfléchie a travers le regard nourrit du travail bibliographique.

Les jeunes filles et femmes livrent rarement leurs souffrances, elles se cloitrent
dans le silence par pudeur, par socialisation banalisant les agressions a I'encontre
des jeunes filles et femmes, par crainte des représailles et des expériences
abortives du projet de vie greffé a la décision de prendre la route & embuches en
partie connues ou soupgonnées.

Mais la parole est remplacée par les manifestations et les états de leurs « corps ».
Des images sont prégnantes, a savoir des migrantes visibles par leurs ventres
porteurs de foetus ou nourrissons, leurs dos porteurs d’enfant en trés bas age
voire par moment des nourrissons et accompagnées par des enfants qui
s’accrochent a leurs mains et a leurs « jupes » ou a leurs pas les suivant dans leurs
va-et-vient vers les voitures qui marquent les feux rouges et les passants qui
circulent.

D'autres postures corporelles observables au quotidien, des jeunes filles et
femmes qui sous I'ombre clément des arbres allaitent des enfants ou les
nourrissent, se laissent aller a un somme ou s’abreuvent d’eau... toujours dans un

= L’enquéte a usé de I'outil entretiens, @ raison de 69 entretiens et le plus notoire pour nous
est que 99% de [I'échantillon est constitué de 69% de jeunes filles et femmes
subsahariennes -uniquement quatre hommes migrants subsahariens-. If est utile aussi de
préciser que le terrain a concerné quatre pays : Maroc, Algérie, Espagne et France. Ibid.,
p. 10. d

* auteur définie de fagon pertinente I'entendement approximatif de cette qualification de
« Voyage clandestin et il en souligne la nuance et la relativité : » : ». Ibid., p. ??

46



témoignage d’épuisement corporel qui parle la pénibilité du « labeur » reproductif
qui leur colle a la peau et aux corps et a celui « domestique » assurant gain
quotidien pour les charges pécuniaires du loyer et de la nourriture et les
médicaments occasionnels 3 acheter pour leurs enfants®.

Il est intéressant de livrer les données brutes de notre observation collectées sous
le regard outillé des concepts de I «hexis» Bourdieusien (Théorie
bourdieusienne). Le sociologue Bourdieu P., définit ce concept avec une nuance
apportée quant au concept central de « I’'habitus » au coeur de la socialisation et
les socialités et sociabilité et le fondement de I'organisation sociale batie sur les
mécanismes de domination. |l est question alors de deux dimensions de I’ hexis:
I'chexis » corporelle et celle vestimentaire™.

L'entendement conceptuel est donc a prendre dans deux nuances
intrinséquement liées bien explicitées et simplifiées par Durant P,.”. Celle propre a
« I'hexis corporelle» et qui et selon ses propos, qui « [...] apparait moins comme
I'extériorisation de I’habitus que comme Il'un des deux modes de subjectivation
auxquels prétent les structures objectives d’'un espace social s’incarnant
simultanément, dans le sujet, sous forme de schémes mentaux et de schémes
corporels. »,

Et le deuxiéme sens en termes « d’hexis vestimentaire », est ce qui « [..] tend @
recouvrir, au-dela des dispositions durables proprement corporelles, a divers signes
établis @ méme le corps ou dans son prolongement immédiat, tels que vétements
ou accessoires vestimentaires, coiffures (coupe, longueur, coloration) ou bien
encore absence ou présence de différentes sortes de tatouages, scarifications ou
piercings»”.

% Les enfants, partie prenante et intégrante malgré elle de ce « voyage », semblent
présenter souvent des problémes de santé assez fréquents d’aprés les dires des mamans
interviewées. A voir la chaleur et le soleil souvent sidérant, accentué dans des endroits
nus comme les ronds-points, il est aisé de comprendre la fréquence des souffrances
physiques et des risques sanitaires.

7 pascal Durand, «Hexis», dans Anthony Glinoer et Denis Saint-Amand (dir.), Le lexique
socius, URL : http://ressources-socius.info/index.php/lexique/21-lexique/40-hexis.

™ pascal Durand, « Hexis », dans Anthony Glinoer et Denis Saint-Amand (dir.), Le lexique
socius, URL : http://ressources-socius.info/index.php/lexique/21-lexique/40-hexis, page
consultée le 31 janvier 2018.

" pascal Durand, « Hexis », dans Anthony Glinozr et Denis Saint-Amand (dir.), Le lexique
socius, URL : http://ressources-socius.info/index.php/lexique/21-lexique/40-hexis, page
consultée le 31 janvier 2018.
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Dans le « prolongement immédiat » des corps de ces africaines observables dans
I'espace urbain investi a I'issue d’un parcours long et douloureux, se donnent 2
voir des signes d'épuisement physique (démarche, péleur..), de négligence
certainement forcée pour des jeunes filles et femmes venant de cultures qui
généralement célébrent le corps par des soins esthétiques et rituelles 3 portée
culturelle et patrimoniale propres aux pays de provenance (parures, coiffes...).

D’autres signes qui interpellent, ce sont les pratiques vestimentaires connotant
une situation exceptionnelle mais surtout qui se base sur de nouveaux codes et
paramétres sociaux. Des faits se dessinent alors dans les corps de ces jeunes filles
et femmes.

En effet, ces jeunes filles et femmes usent d’un vestimentaire « bricolé » pour
I'occasion. Il semble tantét dicté par la sévérité du nouvel environnement
inhabituel par son climat I'hiver (grand froid) ou a climat habituel (chaleur et grand
ensoleillement) mais particulier car a exposition prolongée en dehors de tout abri
(rue). Il est aussi choisi pour faire face aux aléas imprévus, comme le fait de devoir
se dérober de la police effectuant des contréles, s’abriter ou passer la nuit &
labelle étoile ou finir dans un commissariat ou si la chance le permet dans un
établissement de protection sociale pour personnes dgées comme c’est le cas
courant au Maroc.

Des pratiques vestimentaires stratégiques sont aussi observées et sont
relativement usuels. Ces nouvelles pratiques vestimentaires sont généralement le
port du vestimentaire traditionnel féminin comme la djellaba ou a défaut une robe
traditionnelle (Gandoura) ou d’un élément du costume religieux islamique (voiler
la téte d'un foulard ou carrément d’un élément du costume dit « nikab », un
foulard ample qui tombe au-dela des épaules et couvre intégralement la partie
supérieure du corps).

Il serait judicieux d’apporter des réponses compréhensives a ces pratiques
vestimentaires. Nous n"avons pu qu’en élaborer quelques hypothéses qui restent a
vérifier par un travail de terrain consistant et étendu dans le temps et dans
I'espace.

Ces hypothéses se déclinent a ce stade comme suit :

. Le port du costume féminin religieux -ici dit islamique-, protége du
harcélement sexuel’®;

Le harcélement sexuel représente 15,5% des violences, les jeunes filles et femmes restent
les plus touchées avec 47% et 7% d’hommes. P. 53
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. Le port du costume féminin religieux met en avant la confession islamique

de I'africaine en mobilité migratoire dans les pays de transits a confession
islamique ;

. Le port du costume religieux -dit ici islamique- est une tactique stratégique
de sollicitude de la sympathie, voire de I'empathie et/ou de l'aide ;

. Le port du vestimentaire traditionnel -Djellaba ou Gandoura-, est un
movyen & situer au niveau d’une volonté d’intégration™ ;

. Le port du vestimentaire traditionnel -Djellaba ou Gandoura-, est une
stratégie de camouflage identitaire ethnigue du corps;

. Le port du vestimentaire traditionnel -Djellaba ou Gandoura »-, et un
recours défensif et de protection contre le harcélement sexuel;

. Le port du vestimentaire traditionnel -Djellaba ou Gandoura -, et un moyen
d’écartement de I'image stéréotypée taxant de prostituée.

Ces faits d’observation relatifs aux « scénes corporels » joués dans la rue (Rabat,
Mohammedia, Casablanca...), interrogent sur les dynamiques des représentations
du corps, de I'estime de soi, de la concordance avec la norme sociale et culturelle,
mais aussi avec le vécu émotionnel de I'intime, de I'image de soi avant qu'il ne se
projette dans |'alter socialisant de chez soi ou dans la nouvelle altérité de cette
terre du transit forcé ou du chemin de I'exil et de la terre paradisiaque promise ou
du moins révée.

Si nous n’avons pas pu explorer dans I'exhaustivité ces hypothéses afin d’analyser
et d’apporter des réponses a nos interrogations, des éléments interprétatifs furent
élaborés aux faits observées des africaines et de leurs compagnons de routes et
d’infortune, leurs progéniture.

Ces corps « pleins » de vie, ces jeunes filles et femmes enceintes ou « moi
auxiliaires » a des enfants qui a peine viennent au monde et parachévent leur
maturité psychique, entre autres topique psychique, cérébrale et donc cognitive,
physique et ultimement émotionnelle, dévoilent des vécus du corps d’une violence
symbolique, sexuelle et physique intolérables.

La violence la plus symboliqgue et la plus complexe selon notre mesure
conceptuelle, car elle intégrerait plusieurs formes de violence psychologique,
morale et aussi juridique dans certains cas, c’est celle du fait du « non désir de
I'enfant ». Cette absence du désir de I'enfant est notée dans des cas et tels que

“ceci évoque la pratique connue et documenté des africains dans les pays d’accueil en
Europe, qui disent soigner leur apparence vestimentaire en allant jusqu’é se ruiner pour
porter des habits signés codteux pour gagner le respect des autres et se prémunir des
regards xénophobes et racistes ou infériorisant.
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qualifiés par les informatrices de naissance dite accidentelle (rapport sexuel non
protégé a défaut de disponibilité du préservatif ou par contrainte du client ou
du(es) partenaire(e), dans certains cas étant multiples et occasionnels ou celle plus
cruelle conséquente de viol. Un enfant congu donc en cours de route ou dans un

pays de transit, n’est pas un fait rare ou isolé”.

Il faut mentionner aussi un cas de figure notifié par Laacher S., celui du recours 3 la
grossesse illusoirement protectrice. Recours dit ici illusoirement protecteur car
certaines avouent avoir été violées alors qu’elles étaient enceintes’®  Une
informatrice m’assomme de question avec une voix pleine de colére:

« Quand tu ne peux pas avorter alors que méme tu es violée et dégoutée a vomir
tous les jours et tu vis I'enfer, et vas vers l'inconnu, que peux-tu faire ? Tu oublies
ton ventre grandissant et tu te soucies plus de ton estomac et de la hantise d’étre a
nouveau violée. C'est amer, oui. Cet enfant est aussi victime que moi, je le sais. Et,
un de nous deux ou nous deux sera avalé par la mer peut-étre. Ce n’est pas fini ».

Apreés des excuses demandées, si toutefois mes questions agacent, elle répond 3
ma question initialement posée : «vos enfants ont-ils I'occasion de voir leurs
peres ? Vous aident-ils par exemple en les gardant pour qu'’ils ne s’exposent pas d
un soleil aussi accablant ? »:

« Je ne connais pas le pére tant les visages de mes violeurs sont flous et entremélés
dans ma téte... lls sont trois.»
Quand ce n’est pas le viol qui a engendré une naissance ou un rapport sexuel

volontaire avec un partenaire librement choisi, avec des cas de figure d’une
multiplicité ou changement de compagnons, c’est un choix qualifiable de

7 « Uitinéraire emprunté par ces migrants subsahariens, une fois franchie les frontiéres
entre le Mali, le Niger et I’Algérie passe par Ghardaia, Maghnia, Béni Drar, Ahfir, Berkane,
Aklim, Zaio, Selouane, Nador, soit plus de 3000 Kms, un voyage qui dure jusqu’a trois
mois. », In: « L'immigration subsaharienne au Maroc. Analyse socio-économique. Juin
2007.http://amerm.ma/wp-content/uploads/2014/02/De-1%E2%80%99afrique-
subsaharienne-au-Maroc-Les-r%C3%A9alites-de-la-migration-irrequli%C3%A8re.pd

710 est souvent rapporté par des jeunes filles et femmes enceintes ayant fait I'objet de
violence sexuelle du harcélement sexuel dans l’espace public au Maroc, que des
harceleurs leur répétaient en réponse a leur étonnement de les voir non respectueux de
leur état de grossesse théoriquement sacralisé dans la culture islamique « J’aime plus les
jeunes filles et femmes enceintes » ! Ici la langue de traduction n’est pas fidéle au sous-
entendu, qui est en principe «de désir sexuellement plus une femme enceinte ». Serait-ce
un imaginaire masculin socio-culturellement construit et qui va au-deld des frontiéres
marocaines car les auteurs de viol sont autant des hommes dits par les informatrices
« arabes » (algériens et marocains ?), que noirs parlant le frangais ou violentant dans le
silence. Notre terrain révéla ce type de viol et les profils de leurs auteurs. Sans parler du
viol subi dans son propre pays par son compatriote.
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« mesure » stratégique. La migration peut étre une stratégie pour garantir I'avenir
des enfants. Et le fait d’avoir un enfant peut aussi étre une stratégie individuelle
féminine pour donner un caractére irrémédiable a la migration. Une donnée
qu’une enquéte livre qui mérite certainement d’étre creusé.”

Le corps reproducteur et a pouvoir génésique, n’est pas le seul a étre en enjeux et
déployé dans la violence ou dans les systémes « D » de survie ou d’acte stratége
pour réussir son nouveau projet de vie, déterminé par un aboutissement donné de
I'aventure migratoire. Le plus abouti étant certes celui qui embrasse les terres
européennes prometteuses dans I'imaginaire d’un salut presque magique.

Le corps sexuel, porteur du charnel sexuel a méme d’assouvir une sexualité
masculine « trés a la quéte » -, est aussi au centre de cette aventure. Il I'est aussi
et dans les souffrances des abus et exploitations sexuels que dans I'usage contraint
d’esclavage sexuel et de prostitution.

« Les hommes ne te voient que dans ‘le sexe’, méme agonisants et perdus dans le
désert sans lendemain, du moment que tu es la ils deviennent des prédateurs
sexuels et tu es la proie facile, la prostituée surtout qui I’a cherché car tu es venue
te frotter a eux et pourquoi ? Pour eux c’est aller se prostituer en Europe. Oui
malheureusement c’est la vérité. S’ils ne le disent pas, ils le pensent. C’est aussi
comme cela chez-nous. Ou? En Afrique, ici chez-vous au Maroc. N’est-ce
pas Madame ?»,

Des propos d’une informatrice qui se plaint d’avoir été harcelée et d’étre victime
au quotidien alors qu’elle pratique la mendicité de violence verbale la traitant de
« prostituée ». Elle dit avoir eu a entendre un jour un jeune lui dire: «La
prostitution ne vous suffit pas pour manger, vous vous professionnalisez dans la
mendicité plus que certaines marocaines. »

Ces propos d’une de nos informatrice, une habituée des jonctions des arteres de
Hay Riad a Rabat, livrent une part de !a réalité de ces africaines que nous furent -
une fois la confiance acquise-, souvent répétés.

La sexualité arrachée par intimidation, par violence (viol), monnayée, hantise
menagante tout au long du trajet de la mobilité vers la destination toujours
lointaine, don du corps sans ame ni émotions, gracieusement offert contre un
espoir de protection des autres...., traduit une réelle épreuve émotionnelle,
morale, idéelle traumatisante dans la quotidienneté méme des « pieds de terres »
provisoires comme le Maroc et I'Algérie : « Hier, j’ai sursauté alors qu’un policier

77 « L'immigration subsaharienne au Maroc. Analyse socio-économique. Juin 2007. P. 116

http://amerm.ma/wp-content/uploads/2014/02/De-1%E2%80%99%afrique-subsaharienne-
au-Maroc-Les-r%C3%A9alites-de-la-migration-irreguli%C3%A8re.pdf.
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me surprenant entrain de faire un somme sous cet arabe, me dis : tu seras mieux
dans un lit ! Bouges, si non je t'emméne et je te « baise ». Ne le répéte pas

Madame, sinon, je suis morte !»

Un vécu déchirant, une alternative stratégigue ou une perspective de vie (traite...),
c’est tout aussi la forme déshumanisante la plus déchirante en termes de violence
subie ou qui guette en permanence. Cette menace permanente est en soi une
récurrence représentée dans I'esprit, ce qui en fait une forme de violence fondée
sur le genre aussi morale et psychologique, des plus destructrices pour les jeunes
filles et femmes, usant leur confiance en elles, obstruant tout déploiement de leur
estime de soi, rendant leur quotidienneté des plus insupportables et incertaines.

La question de la prostitution mérite précision. Les migrantes africaines dites
clandestines sont aussi concernées par la prostitution que d’autres ayant émigré
de fagon légale. Ce sont en somme des jeunes filles et femmes frappées comme
par une « fatalité » sociale transculturelle et transfrontaliére genre qui les ligote
par ou bien I'image et les représentations stéréotypées comme elles peuvent étre
enrdlées dans cette exploitation sexuelle et cet esclavage persistant.

Un esclavage qui a traversé les siécles et qui de par la discrimination sexuelle qui
perdure, il persiste encore en ce siécle des droits humains, des traités et
conventions internationales supposés étre préventifs et protecteurs et des
utopies des démocraties. Ce faisant, ces combattantes de la route de I'exil sont
confrontées aux pratiques de |a prostitution sous différents visages :

o Migrantes prisonniéres des représentations socioculturelles stéréotypées
assimilant les jeunes filles et femmes sans tutelle masculine et empruntant le
méme espace public supposé étre exclusivement masculin, de corps exploitable
sexuellement et avec un mécanisme corollaire déculpabilisant les hommes et
légitimant socialement en les mtraitant de débauchées ou prostituées ;

8 Migrantes prises dans un circuit de circulation de « corps sexuel
marchandise » destiné au marché de la prostitution géré par des réseaux criminels
de traite des personnes;

® Migrantes recourant a des actes prostitutionnels pour faire face aux aléas
et nécessités de survie dont protection physique -de leurs enfants aussi-, tout au
long du trajet et dans les pays de transit, éventuellement en terre d’accueil.

Il est opportun ici de porter une autre précision concernant la traite a des fins
d’exploitation sexuelle et d’esclavage de prostitution conduit par les réseaux. La
littérature rapporte que ces migrantes clandestines ou munies de faux passeports
jouissent d’une protection afin qu’elles arrivent comme « marchandise fraiche » a
destination.
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D’autres migrantes vulnérabilisées par la mobilité clandestine et identifiées
comme « marchandise de chaire sexuelle monnayable», subissent une sorte de
rapt ou manipulation ou pression directe au cours du périple et leur sort de
prostituée est scellé. Une logistique d’acheminement se met en place et des
contacts sont pris avec des proxénétes et des marchands de la chair humaine pour
ficeler le passage, notamment par le désert et faire aboutir les modalités
douaniéres ou autres jusqu’a destination. Il existerait alors autant de réseaux
organisés internationalement et managés par des lobbyistes économiques
criminels que des réseaux informels et « artisanaux » mais qui portent la méme
vocation de gain illicite et qui repose sur les violations des droits fondamentaux

des personnes.

Ce fait certes peu documenté de par la criminalité du circuit et de la pratique qui
dicte la loi du silence imposée, améne le sociologue Laacher S,. a faire un constat
relatif aux vécus du parcours qui différerait entre celles protégées et celles pergues
aussi comme marchandises mais qui risquent consommation abusive et de
violence sexuelle a tout moment:

« Elles [celles qui sont destinées & la prostitution dans un pays riche], sont
considérées exactement comme des biens a valeur d’échange, que I'on «travaille»
[...] et transporte sans encombre, qui ’'on accompagne et que I'on dépose dans des

lieux sdrs. »”%.

Le sort aléatoire qui frappe et fait basculer vers une traite ponctuelle et non
établie depuis le départ, semble et toujours selon les données du sociologue, étre
aussi structuré. Il puise un témoignage des plus éclairants de sa littérature’:

« [...].Mais alors, quand les filles arrivent sur place et qu’elles n’ont pas de I'argent
pour continuer qu’est-ce qu’on fait ? Je peux appeler quelqu’un a Alger ou a Oran.
Je lui dis [...] voila une fille, elle est comme ¢a et comme ¢a [...].%° »

Cet interviewé qui dit juste mettre en contact deux personnes pour une éventuelle
relation intime, trahit des pratiques éventuelles de traite a des fins d’exploitation
sexuelle. Il regoit une rétribution en argent, il est question de marchandisation du
corps et de prostitution. Un proxénétisme déguisé nié mais bel et bien
fonciéerement et implicitement présent.

” Ibid, p. 47.

7 Les migrants subsahariens en situation irréguliére en Algérie : caractéristiques, profils et
typologie.

g0 Passage d’entretien tiré de « Les Migrants subsahariens en situation irréguliére en
Algérie : caractéristiques, profils et typologie. » cité In : De la violence a la persécution,
jeunes filles et femmes sur la route de I'exil. Laacher S., P. 47. Citation abrégée par nous-
mémes.
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Autour de P'assujettissement-résilience pour et par le «corps» chez les jeunes
filles et femmes africaines:

Il n’existe pas de « corps » que de « fabrique de corps »*!, Le corps des africaines
migrantes n’échappe pas a ce postulat théorique. En outre, les postures défensives
et & risques par le corps génésique ou sexuel qu’adoptent les migrantes qui
s’exilent ou émigrent et au-dela des profils et motivations variés, nous améne
plutét au paradigme « corps sexué et socialisé » ou au habitus/ hexis basés sur la
socialisation qui structure la discrimination sexuelle et fonde initialement la
domination masculine, plutét qu’a des attitudes uniquement dictées par les
contraintes et les vécus de la mobilité migratoire.

Nous avons croisé quelques lectures aux faits de cette mise en avant et en danger
du corps chez les jeunes filles et femmes migrantes mais elles méritent d’aller au-
dela du formel et du de I'explicite pour épouser une analyse genre plutét
déconstructiviste et critique.

Si nous avons a en présenter celles concluantes de I'étude..., nous pouvons les
résumer en deux points quant aux grossesses et naissances survenues lors du
périple migratoire:

Une négociation des entraves de I’'expérience migratoire transformatrice par une
reproduction des roles reproductifs socialement rassurant voir « narssicisant »:

« Donner un sens a l'existence et masquer les frontiéres de la clandestinité.
L’existence d’un enfant peut alors permettre de faire comme si de rien n’était et
d’assurer une espéce de continuité de vie face aux nombreux bouleversements de
vie en migration. »

« Cela permet de sauvegarder un certain équilibre et d’assurer un certain confort
psychique personnel. »

Une stratégie pour une intégration ou tout simplement un droit de résidence dans
le pays qui fut a la base juste une frontiére du transit:

« Il est aussi probable que I'existence d’enfants « facilite » la poursuite du séjour au
Maroc et serve de rempart contre les expulsions »*

8 Laurie Laurier. La fabnque du corps sexué. https: ZZWWW cairn. In[oyevue -recherches-en-

Qszchanalzse-ZOl O-Z-Qage-231.htm

82 . iy
Les dispositions de I'article 29 aliéna 2 de la loi 02-03 énoncent que : « Aucune femme
étrangére enceinte et aucun mineur étranger ne peuvent étre éloignés ».
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Ces déductions peuvent correspondre a des éléments non-dits mais qui seraient
en lien avec le projet migratoire de ces jeunes filles et femmes, établi a I'avance
et tel qu’il a évolué. Toutefois, nous pensons et vu I'importance de ce fait et au
regard de certains profils (jeunes filles et femmes lettrées, diplomées, a vocation
d’émigration économique ou pour faire des études, etc.), que les dynamiques des
attitudes et des comportements et choix sont ici plus socialement structurels d’un

point de vue genre.

Pour développer notre propos analytique, nous référons a un passage d’'un
communiqué de presse d’'un événementiel qui synthétise la portée de ce regard
via le paradigme corps. C'est le questionnement clé que formule le Commissaire
d’une exposition d’art intitulé "Body Talk: féminisme, sexualité et corps dans

I'ceuvre de six artistes africaines®" , Koyo Kouoh

"Qu'est-ce qu'un corps noir d'une femme africaine ?", a demandé le commissaire
Koyo Kouoh, dans un communiqué. "Est-il I'objet supréme du sacrifice patriarcal?
Est-il le corps sacré, souillé, transgressant les frontiéres de race et de genre dans la
fagon dont il met en scéne et incarne I’histoire ? Est-ce tout ce qui précéde ?"**

Quand nous savons que l'image du corps détermine conséquemment et
grandement la construction de notre identité sexuelle, nous mesurons réellement
I'influence structurelle de ses représentations et statuts souvent antagonistes,
souvent discriminants du corps des jeunes filles et femmes africaines. Le corps
maternel considéré comme pur et sacré, assure a la femme africaine un statut
social culturellement sacré et qui assurerait généralement protection et
reconnaissance.

La maternité peut alors étre vécue dans un projet de vie assumé et reconnu
socialement comme elle peut étre une expérience refuge comme dans le cas des
migrantes clandestines ou en transit vers une destination d’exil ou d’émigration.
Un refuge contre le désarroi ou un moyen de se protéger et d’assurer une
négociation de facilitation de cette mobilité risquée et menacée entre autres de
retour dans le pays natal. L’enfant peut étre un alibi mais aussi un soutien de
survie, garantissant une mendicité ou des aides associatives.

Mais, cet enfant compagnon d’un chemin périlleux et d’une aventure périlleuse ou
un viol ou abus sexuel, est alors un enfant non désiré et est amené, plutét forcé, a

83L’exposition a eut lieu Centre d'Art Contemporain WIELS, avec un vernissage le
13.02.2015. Les artistes sont Zoulikha Bouadbellah, Marcia Kure, Miriam, Syowia Kyambi,
Valérie Oka, Tracey Rose et Billie Zangewa.

& http://www.huffpostmaghreb.com/2015/02/23/art-contemporain-
feminism_n_6734586.html|
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épouser un cheminement de vie complexe et souvent parsemé de souffrance. Il va
précocement et injustement ces droits fondamentaux violés.

Ainsi, au-del3 des souffrances et des droits de ces jeunes filles et femmes, ce sont
globalement les souffrances et les droits de ces enfants qui sont occultés voire
ignorés. Ce sont des enfants autant fardeaux pour des meéres malmenées et
presque errantes et qui vont vers I'inconnu que des enfants qui sont sciemment
utilisés pour mendier ou tout simplement abandonnés. Une vie de vulnérabilités
multiples et aussi de violences des plus traumatisants pour des enfants autant
violentés que témoins de violences subies par leurs méres.

« Nous sommes notre sexualité, du moins nous I'a-t-on dit et redit, — écrit Arnold
Davidson. Il poursuit : — En ce sens, il n’y a aucun doute que cela va sans dire ; nous
ne saurions penser & nous-mémes, @ notre identité psychologique la plus
fondamentale sans penser G notre sexualité, & cette couche souvent profonde et

secréte de nos désirs qui révéle le genre d’individu que nous sommes. %»

La sexualité des jeunes filles et femmes africaines n’échappe pas a une
stéréotypie qui sert la nécessité de s’approprier ce corps qui procure plaisir et est
enceint d'attraits érotiques. Une stéréotypie qui n’est pas spécifique aux jeunes
filles et femmes africaines mais qui se trouve accentuée d'une double
discrimination d’un corps noir supposé ou imaginé et fantasmé étre saturé de

sexualité.

Cet imaginaire établi plutét comme occidental d'un corps a érotisation
exacerbée®, semble s'étre élargi. Ceci crée un regard réducteur et qui expliquerait
aussi que les africaines ayant osé émigrer seules sont victimes de viol de
harcélement sexuel verbal, par attouchements... et sont prises et considérées
comme des prostituées. Des jeunes filles et femmes, piégées, contraintes ou loin
de ces pratiques, sont vues et considérées monnayant un corps a sexualité
« généreuses»,

Conclusion

En guise de conclusion, évoquons un fait historique fort de sens quant au profil
uitime et profond des jeunes filles et femmes africaines. Un profil qui s’est exprimé
aussi a travers le corps. A I'époque coloniale (1929), tous les moyens de
résistances étaient utilisés. Il y avait pour protagonistes ou actrices et autrices des
jeunes filles et femmes aussi. Ainsi, des nigérianes (Ethnie du sud-est) n’avaient

% Davidson Arnold 1. (2005). L’Emergence de la sexualité. Paris : Albin Michel, p. 9. Cité par

Laurie Laufer, in « La fobrique du corps sexué ». Pages 231 —24.
/fwww.cairn.info/revue-recherches-en-psychanalyse-2010-2-page-231.htm

# Voir a ce propos Gilles Boetsch et Eric Savarese. Le corps de I'Africaine. Erotisation et
inversion. Cahiers d’études africaines. Année 1999. Volume 39 Numéro 153.pp. 123-144.
http://www.perse.fr/doc/cea 0008-0055 1999 num 39 153 1967
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pas hésité a dénoncer les abus fiscaux imposés par I'administration britannique, en
exhibant leurs corps nus. Elles avaient usé d’'une des arme des plus puissantes car
grandement provocatrice, et qui leur était disponible.

Il n’est pas question de banaliser ou encore moins de légitimer les usages du corps
par les jeunes filles et femmes migrantes mais de souligner que si la domination
passe par leurs corps, les résistances et les stratégies corporelles ou des images du
corps -pour étre précis-, de survie s’en trouvent souvent réactivées de fagon
presque systématique.

Il est aussi question de dénoncer toutes les violences, ici des plus cruelles, celles
sexuelles, qui encore une fois utilisent un mécanisme d’exploitation genre et qui
reste des plus destructeurs et déshumanisant.

Il faut juste aller au-dela de I'essai de compréhension auquel prétend cette
contribution car l'urgence d’agir pour les droits de ces africaines, prime et fait
appel a une mobilisation mondiale et surtout féministe. Il est certes pertinent de
soulever la question pour le débat et inciter a une recherche action outillée d'un
terrain d’enquéte étendu pour trancher les sens de la récurrence des vulnérabilités
et des violences fondées sur le genre spécifiques a cette situation de mobilité
migratoire féminine afin d’y palier de fagon structurelle et a I'appui d’une

approche genre.

Résilientes face aux moult maux qui les rongent en tant que jeunes filles et
femmes discriminées mais survivantes combatives ou ravagées sans merci
toujours dans une lutte continue malgré tout dans une mobilité migratoire de plus
en plus incertaine et parsemée d’épines douloureuses. C’est celui de jeunes filles
et femmes qui n’hésitent pas a occuper les positions frontales des combats pour
une vie digne.

L’Agenda Africain pour la Migration soumis a l'occasion du 30°™ Sommet de
I’'Union Africaine par le Maroc, au nom de son Roi Mohamed Vi le 29 janvier 2018
et qui est une synthese réflexive émanant des institutions officielles, société civile
et chercheur.se.s en Afrique, est présenté comme agenda qui «[..] se veut
flexible, évolutif et non juridiquement contraignant [...] (et) doit étre pergu, avant
tout, comme une source d’inspiration pour notre action future sur ce dossier»®.

Linspiration qui nous est immédiate pour cette contribution,, est que la
« recommandation » lisible dans ce que le Souverain marocain formule en termes
d’un changement de « paradigme, une redéfinition introspective et positive de la
migration, ainsi qu’une volonté politique réelle des Etats, qui ont : chacun intérét a

¥ Discours-Message intégral du Roi Mohammed VI adressé au 30e sommet de I'Union
africaine (UA), au siége de I’organisation continentale a Addis-Abeba le 29 janvier 2018.
https://www.h24info.ma/maroc/roi-adresse-message-30e-sommet-de-lunion-africaine/
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ce que la migration se fasse dans la sécurité, la légalité, la régu!ante I'ordre et le
respect des droits humains».

Nous appuyons la valeur émise du devoir de « respect des droits humains », ceux
des femmes migrantes attestés plus bafoués et violés méritent réellement une
mobilisation soutenue et une priorisation dans toute action qui sera menée 3
toute échelle globale « Sud/Sud », Inter- Etats ou intra-Etat dans I'ensemble du

continent africain.
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INTEGRACION DE LA MUJER AFRICANA INMIGRANTE EN
ESPANA: DE LA NECESIDAD, A LA REALIDAD DE POLITICAS
ESPECIFICAS DE INTEGRACION

Si los Estados democraticos buscan soluciones a las situaciones producidas por
los grandes desplazamientos de poblacion, estas medidas deben de estar orientadas
hacia la conquista de la integracion del inmigrante en la sociedad de acogida, y esta
integracion, creemos que debe de basarse, como primer pilar, en el reconocimiento y
garantia de derechos y en una toma en serio del proceso migratorio que se aleje de
visiones o tratamientos sectoriales.

Esta necesidad de integracion se traduce en una adecuada politica de inmigracion
que, desde una perspectiva global, se manifieste en normas juridicas acordes con la
situacion y posicion de la comunidad social a la que va a ir dirigida, comunidad social
en la que se encuentran tanto los receptores como los llegados de otros Estados y de
otras situaciones, y con otros condicionamientos politicos, econémicos, sociales,
culturalesy religiosos.

1.- SOBRE LA NECESIDAD DE LA INTEGRACION DE LA POBLACION INMIGRANTE

En un primer momento las politicas migratorias deberan partir de una serie de
factores sociolégicos que van a incidir de manera directa en el adecuado disefio de las
mismas®®: el caracter temporal o definitivo del proceso migratorio; el carécter
individual o familiar de la inmigracion; la actitud de los extranjeros respecto al pais de
acogida y al pais de origen, la propia actitud de la poblacion autéctona, la progresion
del alejamiento cultural, etc.

La combinacidon de éstos y otros factores nos indica, en el sentido que ha hecho
SARTORI®, que en el disefio de esta politica de inmigracion es preciso, en primer
lugar, que los agentes tengan en cuenta la distinta naturaleza de los distintos
inmigrantes, tanto en las causas que les obligan a abandonar sus paises de origen,
como en sus condicionamientos, asi como en el grado de conflicto que se pueda

% LAZARO GONZALEZ, |.- "Inmigracion y derecho internacional privado espafiol. Apuntes

para un estudio” en RODRIGUEZ, M2.E Y TORNOS, A (eds.) Derechos culturales y derechos
humanos de los inmigrantes, Madrid, Universidad de Comillas, 2000. pags. 102 y ss.

¥ vid. SARTOR!, G.- La sociedad multiétnica. Pluralismo, multiculturalismo y extranjeros

(Trad. de M.A. RUIZ DE AZUA), Madrid, Taurus, 2001.
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llegar a generar debido a la mayor o menor integraciéon y de la reaccién de la
poblacién gue acoge ante los inmigrantes, puesto que no podemos poner en la
misma situacion al extranjero que huye por motivos politicos, y que puede provocar
ciertas simpatias, que al inmigrante econémico cuya cultura no es muy distinta a la
del Estado receptor, que puede dar lugar a una reaccién de defensa del puesto de
trabajo; o al inmigrante econédmico con diferencias sociales, culturales o religiosas
respecto de los cuales pueden surgir reacciones de "xenomiedo" o de "xenofobia " o
"racismo", en tanto mayor sea esta diferencia.

Esta diversidad de inmigrantes a integrar también exigird que el modo o la forma de
hacer la integracién no sea uniforme, puesto que ello llevaria al fracaso de las
politicas de inmigracién. Se exige un estudio casuistico, que no de grado de
intensidad, en el proceso de integracién que, respetando los derechos y libertades
para los inmigrantes, también tenga en cuenta el grado de deseo o aceptacién por
parte del colectivo a integrar.

Las politicas migratorias han alcanzado en nuestros dias una importancia acorde al
fenémeno migratorio y su fortuna es muy desigual, prueba de lo cual es el
constante cambio al que se ven sometidas como consecuencia de las dificultades a
que se enfrentan y los objetivos que se pretenden alcanzar con ellas.

La integracion social de los inmigrantes constituye un elemento esencial para una
gestion satisfactoria de la inmigracion, y la situacion juridica de los inmigrantes es
requisito previo para que la integracidn pueda producirse de forma satisfactoria,
de manera que las politicas de integracion deberian tomar como punto de partida
las previsiones legales que regulan la condicidn legal de los inmigrantes, para que
una vez gue ésta situacion legal ha sido normalizada o reconducida, pueda
emprenderse una actividad multidisciplinar encaminada a facilitar su integracién
en la sociedad™.

Toda politica encaminada a la integracién de la poblacién inmigrante, exige la
adopcion de medidas en materia de llegada y acogida, sobre todo de informacién
al inmigrante sobre diversos aspectos; de empleo; de vivienda, de educacién, o de
reunificacién familiar, entre otras, pero como parte fundamental de estas
medidas, es necesaria la inclusion legal de la inmigracién. La ausencia de inclusién
legal generalizada anula cualquier esfuerzo de integracién, ya que el
reconocimiento legal se convierte en un requisito previo para poder acceder a los
distintos servicios que la sociedad ofrece. La inclusién legal es esencial para el
ambito de derechos y obligaciones. Como regla general, los inmigrantes estan
sometidos a las mismas obligaciones que los ciudadanos autdéctonos, pero
paralelamente los Estados pretenden disfrutar de poderes discrecionales en lo que

% Vid. El Informe Inmigracién: Prioridades para una nueva politica espafiola, Fundacién
Real Instituto Elcano de Estudios Internacionales y Estratégicos. Madrid, 2004.
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hace el reconocimiento de derechos, de lo que se puede generar exclusién. El
reconocimiento de derechos es uno de los pilares basicos de la integracién, puesto
que toda limitacién en los derechos sociales de los inmigrantes los hace mas
vulnerables en su interaccion diaria con la sociedad e institucionaliza las
diferencias entre los inmigrantes y los demds ciudadanos, de la misma manera que
las limitaciones exorbitantes en los derechos politicos implica su desventaja con
respecto al poder e influencia politica y la defensa de su situacién, de manera que
se hace necesaria la asignacion a los inmigrantes de capacidad en la conformacion
del debate politico.

En definitiva, la normalizacién de la situacién de los inmigrantes se convierte en un
bien publico bidireccional por cuanto beneficia, tanto a los inmigrantes, como a los

nacionales.

El disefio de una politica migratoria, deberia tener en cuenta®:

1.- El reconocimiento de la inmigracion como un fendmeno permanente,
acercando las politicas de inmigracion a la realidad.

2.- Explotacion éptima de la informacién generada en las fronteras.
3.- Reduccién de la inmigracién irregular.

4.- Apoyo y armonizacion de los esfuerzos de integracién, proporcionando unos
objetivos de integracion minimos.

S.- Adopcion de un enfoque proactivo de la politica de inmigracion.

6.- Asumir mas protagonismo en el disefio de iniciativas comunitarias en materia
de inmigracion, pero no limitandose a la lucha contra la inmigracion no
regularizada.

Todo ello sin olvidar que en el impulso de las politicas de inmigracion participan
todos los niveles de gobierno: el Estado, las Comunidades Auténomas y los
Ayuntamientos, ademads de la UE, de acuerdo con las competencias que a cada
nivel corresponde, habiéndose convertido las politicas de inmigracién en una
importante darea de politicas publicas, por lo que es precisa convertir la
cooperacion interadministrativa en una prioridad. Pero ademas, aunque el impulso
y la capacidad de decision sobre politicas de inmigracién reside en los gobiernos,
en su inspiracién y disefio pueden, y deben, intervenir otros actores sociales
interesados, que pueden aportar a la definicidén de estas politicas su experiencia 'y
necesidades por su cercania y conocimiento de los fendmenos migratorios.

1.1.-La politica de integracién en la Unién Europea.

%! Recomendaciones del informe del Real Instituto Elcano de Estudios Internacionales y
Estratégicos. Op. Cit. pags.51y ss.
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La integracién ha adquirido un perfil importante en los debates politicos europeos,
puesto que se ha alcanzado la idea de que la integracion es un aspecto clave en
cualquier debate sobre inmigracion, Sin embargo estas cuestiones sobre
integracion se alejan de la igualdad y la variedad para centrarse en la seguridad, lo
que constituye un importante error. La integracion es algo mds importante que la
insercién social, y elaborar una politica de integracién eficaz debe plantearse
cuestiones en diversas dreas politicas y garantizar derechos, la igualdad de trato, la
no discriminacidn, la naturalizacidn y la ciudadania.

Los “Principios bdsicos comunes para las politicas de integracién de los
inmigrantes en la Unién Europea” aprobados por el Consejo de la Unidn Europea y
los representantes de los Gobiernos de los Estados miembros el 19 de noviembre
de 2004, definen la integracién como “un proceso bidireccional y dindmico de
ajuste mutuo por parte de todos los inmigrantes y residentes de los Estados
miembros”, para posteriormente afirmar que “la integracién implica el respeto de
los valores bdsicos de la Unién Europea”

La inmigracion y la integracién son indisociables y deben reforzarse mutuamente.
El Marco relativo a la integracion de los nacionales de terceros paises en la Unidn
Europea, constituye un compromiso fundamental y pone de manifiesto que la UE
sitUa la integracion entre las prioridades de su agenda politica.

La Comisidn ha adoptado con fecha 20 de julio de 2011 una «Agenda Europea para
la Integracion de los Nacionales de Terceros Paises» destinada a acrecentar las
ventajas econdmicas, sociales y culturales que la inmigracién aporta a Europa. La
Agenda subraya la necesidad de que los inmigrantes participen plenamente en
todos los aspectos de la vida colectiva, y destaca el papel fundamental que
desempefian las autoridades locales.

La Agenda responde a la peticion presentada por el Programa de Estocolmo a la
Comision para que mejorase la coordinacion y las herramientas y estructuras para
el intercambio de conocimientos en materia de integracién, y se apoya en la nueva
base juridica introducida por el Tratado de Lisboa para incentivar y apoyar las
actividades de los Estados miembros destinadas a promover la integracién de los
ciudadanos de terceros paises que residen legalmente en la UE.

El proceso de integracion requiere una estrecha cooperacién entre los gobiernos
nacionales, que siguen siendo los responsables a la hora de definir sus politicas de
integracion, y las autoridades regionales o locales, asi como los actores no
estatales, que son los que se estdn encargando de llevar a la practica las medidas
de integracion sobre el terreno.

La esencia del proceso de integracion es garantizar que los inmigrantes gocen de
los mismos derechos y tengan las mismas obligaciones que los ciudadanos de la
Union Europea. Para que la integracién sea un éxito, hay que ofrecer a los
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inmigrantes la oportunidad de participar plenamente en sus nuevas comunidades.
Aprender la lengua del pais de acogida, tener acceso al empleo y la educacion y
contar con la capacidad socioeconémica necesaria para mantenerse a si mismos
son elementos cruciales para una buena integracion.

La integracion de los inmigrantes en Europa no ha tenido demasiado éxito hasta la
fecha. Es necesario un mayor esfuerzo — por las personas que vienen, pero
también porque unos inmigrantes integrados suponen un activo para la UE, ya que
enriquecen nuestras sociedades tanto desde el punto de vista cultural como desde
el econémico. La integracion debe empezar en los lugares en los que las personas
se retinen en su vida cotidiana (centros de trabajo, escuelas, zonas publicas, etc.).
Las medidas para intensificar la participacion democratica deben incluir la oferta
de formacion, facilitar la posibilidad de que los inmigrantes voten en las elecciones
locales, crear 6rganos consultores locales, regionales y nacionales o promover el
espiritu emprendedor, la creatividad y la innovacién

El mandato de la UE para promover la integracion emana de las siguientes fuentes:
los Tratados Constitutivos; los Programas plurianuales del Consejo Europeo, y la
Estrategia de los Tratados de 2020.

El Tratado de Lisboa proporciona por primera vez una base juridica para la
promocién de la integracion en la Unidn Europea: el articulo 79.4 estipula que el
Parlamento Europeo y del Consejo, de conformidad con el procedimiento
legislativo ordinario, podran establecer medidas para alentar y apoyar la accién de
los Estados miembros para promover la integracion de nacionales de terceros
paises que residan legalmente en su territorio, con exclusién de toda armonizacién
de las leyes y reglamentos de los Estados miembros".

La COM (2011), de 20 de julio, regula la Agenda Europea para la Integracion de
nacionales de terceros paises. Los migrantes procedentes de paises terceros
representan alrededor del cuatro por ciento de la poblacion total de la UE. La
composicion de la poblacion de la Unidn estda cambiando y las sociedades
europeas se enfrentan cada vez a una mayor diversidad. Esta la evolucion exige un
nuevo contexto de la cohesidn social y la respuesta a las preocupaciones de la
poblacién. Europa debe encontrar una manera de dar mejor cabida a la diversidad
y la multiculturalidad y hacer la integracion mas efectiva para el migrante.

Es evidente que las politicas de integracion deberan crear las condiciones
favorables para la participacion de los migrantes en los aspectos econdémicos,
sociales, culturales y politicos. Los desafios relacionados con la integracién deben
encontrarse en cada contexto nacional y local, pero sin olvidar que la integracion
también exige un marco legislativo y politico definido y coordinado a nivel de la
UE. Realizar esfuerzos para garantizar la existencia de un marco legislativo para la
igualdad de trato y otorgar a todos los migrantes un correcto nivel de derechos,
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forma parte de la accién de las iniciativas de integracion de la UE. Las prioridades
de la integracién deben tenerse plenamente en cuenta en todas las esferas, al
objeto de contribuir de manera coherente a superar los desafios de la integracion.

La integracién es un proceso en constante evolucién, que requiere seguimiento
atento, el esfuerzo permanente, enfoques innovadores e ideas audaces. No es facil
encontrar las soluciones totalmente validas, pero el éxito de la integracién de los
inmigrantes en la Unién constituye una contribucién significativa al logro de los
objetivos de la UE.

La integracién exige un compromiso por parte de la sociedad de acogida para
tener en cuenta las necesidades de los migrantes, respetar su cultura y sus
derechos y para informarles de sus obligaciones. Al mismo tiempo, los migrantes
deben estar dispuestos a integrarse y aceptar y cumplir las reglas y valores de la
sociedad en que viven.

Las medidas de inclusidon social destinadas a los inmigrantes deberian tratar de
eliminar los obstaculos que impiden el acceso real a los servicios publicos y luchar
contra la pobreza y la exclusién de los méas vulnerables. La integracion de los
beneficiarios de la proteccién internacional requiere una atencién especial. Deben
disefiarse politicas para minimizar su aislamiento y la limitacién de sus derechos, y
proporcionar acceso y atencion a los servicios que promuevan la integracion.

Los Estados miembros deben continuar desarrollando el concepto central de la
integracién como motor de desarrollo y la cohesién en el orden social, al objeto de
aumentar la contribucidn de los inmigrantes para el crecimiento vy la riqueza
cultural.

Las acciones que se adopten a nivel nacional pedrén incluir los siguientes
objetivos:

° Reforzar la capacidad para coordinar la estrategia de integracién nacional
en los distintos niveles de la administracién.

® Garantizar que la integracién sea un componente importante de las
politicas que abordan las cuestiones relacionadas con la inmigracién econémica.

° Incluir la cuestion de la integracion en todas las politicas relevantes,
estableciendo estrategias de integracion especificas.

® En las politicas de integracion, prestar la atencién necesaria a la inclusién
de las cuestiones relacionadas con la igualdad de géneros y a las necesidades
especificas de los jovenes y nifios inmigrantes.

° Apoyar la cooperacion, la coordinacién y la comunicacién entre las partes
interesadas.



pero todo ello tiene que hacerse desde el respeto de los valores universales y los
derechos humanos fundamentales consagrados en el derecho comunitario. Los
Estados miembros deben intensificar los esfuerzos para combatir la discriminacién
y dar a los inmigrantes las herramientas que les permitan familiarizarse con los
valores fundamentales de la Unién Europea y los Estados miembros, y los
inmigrantes tienen que respetar escrupulosamente estos valores y el Derecho.

Europa 2020, es la estrategia de crecimiento que fue adoptada por la Unién
Europea para los proximos 10 afios. Fue aprobado por el Consejo Europeo en
marzo de 2010. La estrategia de Europa 2020 estd estructurada en una serie de
grandes objetivos de la comunidad. Consisten en objetivos comunes que guian las
acciones de los Estados miembros y la Unién. Entre estos principales objetivos
europeos, algunos se centraran en la integracion. Las directrices integradas Europa
2020, constituyen el marco de la estrategia de Europa 2020 y reformas a nivel de
los Estados miembros. La segunda parte de estas directrices, sobre las politicas de
los Estados miembros, aborda directamente la cuestién de la integracién de los

inmigrantes:

® La Directriz 7 estipula que "los Estados miembros debe aumentar
participacion en el mercado laboral mediante medidas de fomento de
envejecimiento activo, la igualdad de género e igualdad de remuneracién, asi
como la insercion de los jévenes, las personas con discapacidad, los migrantes en
situacion regular y otros grupos vulnerables en el mercado laboral". También
afirma que "los Estados miembros deben también quitar barreras a la entrada de
inmigrantes en el mercado laboral".

® La Directriz 8 menciona " las politicas de inmigracién e integracién” y la
necesidad de "eliminar los obsticulos a la movilidad de los trabajadores y
profesionales.

® La Directriz 9 insiste en la necesidad de "una apertura de la educacién
superior en los estudiantes no tradicionales"

o La Directriz 10 alega la necesidad de garantizar la igualdad de
oportunidades y acceso a servicios publicos y servicios asequibles, sostenibles y de
calidad, en particular en el campo de la salud. Esta pauta se refiere
especificamente a los inmigrantes legales

2.- LA INTEGRACION DE LA POBLACION INMIGRANTE EN ESPANA.

La rapidez con que se ha producido la inversién de los procesos migratorios en
Espafia ha provocado que las respuestas a los procesos migratorios no hayan sido
siempre las adecuadas, y en su estudio, tenemos que tener en consideracién que
detrds de estos procesos migratorios opera una gran variedad de factores que
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os grandes categorias®: fuerzas de atraccién que ejercen
los Estados de destino {(crecimiento y d.esarrollo de la economia; proximidad
geografica, histérica o cultural; la gusenua de controles adecu.ados de el"lt-rada,
etc.), y fuerzas de expulsion ejercidas por |qs Estados de origen (condiciones
econbémicas, sociales o politicas; crisis economicas, pobreza, etc.), fuerzas que se

ven potenciadas por el actual proceso de globalizacion.

El Programa Global de Regulacion y Coordinacién de la Extranjeria y la Inmigracion
en Espafia, cuya aplicacion se llevé a cabo durante el periodo 2000-20004,
pretendid ser un intento para afrontar el tratamiento de la inmigracion desde
todas sus vertientes. Tuvo la virtud de representar la primera iniciativa preparada
en nuestro pafs para afrontar el tratamiento de la inmigracion desde todas sus
vertientes, pero partia de posiciones equivocadas, lo que determiné su falta de

validez.

pueden clasificarse en d

Posteriormente se aprobé el Plan Estratégico Ciudadania e Integracion®, con una
expectativa temporal 2007-2010, que se convirtié en un elemento fundamental de
la gestién del proceso de adaptacion mutua de las personas inmigrantes y
autdctonas fomentando un desarrollo econdmico, social, cultural e institucional
plural y sostenido para el conjunto de los residentes en Espafia.

El Plan se basé en los principios de igualdad y no discriminacion — equiparacion de
derechos y obligaciones de la poblaciéon inmigrada y autdctona, dentro del marco
de los valores constitucionales basicos - ; el principio de ciudadania -
reconocimiento de la plena participaciéon civica, social, econémica, cultural y
politica de los inmigrantes - , y el principio de interculturalidad. Sus principios y
objetivos se concretaron en un total de doce areas de actuacion, una de las cuales
fue dedicado al estudio especifico de la situacion de la mujer inmigrante, que se
planteé como objetivos:

Incorporar la perspectiva de género en todas las fases de las politicas
migratorias.

Favorecer el acceso normalizado de las mujeres inmigrantes a programas
especificos dirigidos a mujeres en general.

Facilitar la integracion social de las mujeres inmigrantes que se encuentran
en una situacion de especial vulnerabilidad.

El Plan 2007-2010 ha sido una pieza clave para impulsar el proceso de integracion,
orientando la accién de los poderes ptiblicos y dinamizando a la sociedad en esta

2 Vid. BORJAS, G.J. - The Economic Andlisis of Inmigration en Handbook of Labor
Economics, Vol. 3 A. North Holland, 1999.
% vid. Plan Estratégico Ciudadania e Integracion 2007-2010, Ministerio de Trabajo y

Asuntos Sociales, Madrid, 2007.
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direccion. Elementos fundamentales del enfoque que subyace al Plan son la idea
de que el mismo se dirige al conjunto de la ciudadania, tanto autdéctona como
inmigrada, porque la integracion concierne a todos los miembros de la sociedad, y
la idea de que hay que abordar las politicas de integracion de manera integral u
holistica, y con una orientacion proactiva.

El 23 septiembre 2011, el Consejo de Ministros aprobd el Plan Estratégico de
Ciudadania e Integracion 2011-2014 (PECI 2011-2014) que tenia como principal
objetivo fortalecer la cohesién social, en un nuevo contexto migratorio
caracterizado por la reduccion de flujos de entrada de inmigrantes. El fin que
perseguia era reforzar tanto los instrumentos y politicas de integracién como los
servicios publicos y de participacion, para garantizar el acceso de todos los
ciudadanos en condiciones de igualdad.

El Plan Estratégico de Ciudadania e Integracion 2011-2014 entendia la integracion
como un proceso de adaptacién mutua, y superd a su predecesor, disefiando una
politica basada en acciones que se dirigen a todos los ciudadanos, tanto
inmigrantes como autéctonos.

La aprobacion del nuevo Plan Estratégico de Ciudadania e Integracién para los
afos 2011-2014, supuso potenciar la politica migratoria basada en la integracion y
la normalizacion de la convivencia en una sociedad diversa. En el Plan se recogian
nuevas medidas, necesarias para dar respuesta a los retos del futuro: la gestion de
la diversidad, el fortalecimiento del capital humano y la igualdad de oportunidades
para garantizar la cohesidn social.

La importancia del Plan, radicd, principalmente, en considerar que la integracion
de los inmigrantes como ciudadanos, y en un marco de convivencia intercultural,
continla ocupando un lugar central en la politica migratoria, convirtiéndose en un
reto clave de nuestra sociedad conseguir que el proceso de integracién de la
poblacién inmigrante se desenvuelva con éxito, lo que supone fortalecer, tanto los
instrumentos y politicas de integracion, como de los servicios publicos y de
participacién, de manera que se permita el acceso a todos los ciudadanos en
condiciones de igualdad y sin merma en la calidad.

El Plan Estratégico, 2011-2014, traté de responder a un nuevo escenario
migratorio que llevé aparejado un paso mas con respecto al anterior: el paso de un
nivel satisfactorio de coexistencia -una coincidencia en tiempo y espacio de
caracter pacifico- a un nivel dptimo de convivencia, la cual supone la interaccién y
relacién armoniosas. En esta nueva etapa juegan un papel clave las ideas de ciu-
dadania, interculturalidad y democracia, adquiriendo un papel transcendente la
nocion de ciudadania en un' contexto de diversidad cultural. Con ello, se pretendia
cumplir con la tey Organica 2/2009, de 11 de diciembre, de reforma de la Ley
Organica 4/2000, de 11 de enero, sobre derechos y libertades de los extranjeros
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en Espafia y su integracion social, que establece como objetivo reforzar la
integracion como uno de los ejes centrales de la politica de inmigraciéon que,
teniendo en cuenta el acervo de la Unién Europea en materia de inmigracion y
proteccion internacional, apuesta por lograr un marco de convivencia de

identidades y culturas.

El Plan partia de la consideracion de que la integracion social, entendida como un
proceso bidireccional, de adaptacion mutua y de acomodacidn, y que afecta al
conjunto de la ciudadania, tanto a los espaifoles como a los de origen extranjero,
es un proceso multidimensional y complejo que plantea desafios politicos y
practicos que es preciso afrontar. Esta concepcidn se contrapone a la idea de que
la “integracion” es solo responsabilidad de las minorias.

El resultado que busca la politica de integracion con este proceso es la
consolidacién de una sociedad inclusiva, en la que todos los que contribuyen a
construirla tengan las mismas oportunidades, se sientan parte de ella y la sientan
como suya. Este doble sentimiento de pertenencia solo es posible si las politicas de
integracion logran sus objetivos.

Se instalo, de esta manera, el PECI 2011-2014 en el articulo 9.2 de la Constitucion
Espafiola, cuando sefiala que “corresponde a los poderes publicos promover las
condiciones para que la libertad y la igualdad del individuo y de los grupos en que
se integra sean reales y efectivas; remover los obstaculos que impidan o dificulten
su plenitud y facilitar la participacion de todos los ciudadanos en la vida politica,
econdmica, cultural y social”. Este papel de los poderes publicos no debe ocultar el
hecho de que el impulso de los procesos de integracion entre personas de origen
extranjero y espafioles es una responsabilidad de todos, de las administraciones
publicas, pero también de la sociedad receptora en su conjunto y de los nuevos
ciudadanos, y ello implica, tanto disponer de lineas de actuacion e intervencion,
como de medidas de educacion civica y sensibilizacidn que faciliten y promuevan
la comprensiény el respeto mutuo.

El PECI 2011-2014, establecia una serie de Premisas, que constituyen las bases
para la elaboracion del Plan Estratégico y los Principios, que son los ideales y
valores propios de una sociedad democratica y de un Estado social de Derecho que
aportan las lineas politicas que inspiran y dan coherencia al Plan Estratégico y a
todas sus lineas de actuacion. Estos principios son la igualdad, la ciudadania, la
inclusién y la interculturalidad. Las premisas son las siguientes:

° La concepcion de la integracién como un proceso bidireccional, de adapta-
cion mutua.
° La conviccion de que la responsabilidad del proceso de integracion y de la

gestion de la misma debe ser compartida por las distintas administraciones, la
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sociedad civil organizada, incluyendo las organizaciones de inmigrantes y el
conjunto de la ciudadania.

° La consideracion del Plan como un marco de colaboracidon capaz de
dinamizar politicas, aglutinar iniciativas y dotar de coherencia a las actuaciones
tanto del sector publico como de la sociedad civil.

° La necesidad de adoptar un enfoque integral o global, tanto en las politicas
de inmigracién como en las de integracion y gestion de la diversidad.

° La idea de que las politicas de integracion, igualdad y gestién de la diversi-
dad se dirigen al conjunto de la ciudadania, y que las actuaciones publicas deben ir
orientadas a promover y garantizar el acceso normalizado de toda la poblacién con
independencia de su origen o nacionalidad a los servicios publicos y privados de

caracter general.

° La incorporacion transversal de las cuestiones relativas a la integraciéon de
la poblacion inmigrada a todas las politicas publicas relevantes.

Cuatro principios inspiran la accidn estratégica que se disefia en este Plan:

1. El principio de igualdad y no discriminacién, que implica la equiparacidn de
derechos y obligaciones de la poblacién inmigrante y espaiiola, dentro del marco
de los valores constitucionales basicos.

2. El principio de ciudadania, que implica el reconocimiento de la plena par-
ticipacidon civica, social, econdémica, cultural y politica de los ciudadanos y
ciudadanas inmigrantes.

3. El principio de inclusion, que implica la creacidn de procesos que lleven a
superar las desventajas sociales, econdmicas, personales y culturales y permitan
que se esté en condiciones de gozar de los derechos sociales y ejercer la
participacion ciudadana superando el estatus de persona asistida y la es-
tigmatizacién que conlleva la pobreza, la marginacién y la exclusion.

4, El principio de interculturalidad, como mecanismo de interaccién positiva
entre las personas de distintos origenes y culturas, dentro de la valoraciény el re

2.1.- La interculturalidad como instrumento de integracion.

El Plan Estratégico se guid por el principio de interculturalidad entendido como un
modelo sociopolitico y ético de gestion incluyente de la diversidad. Se defiende el
necesario respeto y valoracién positiva de la diversidad, y la interaccidn positiva
entre los diferentes, para desarrollar relaciones no solo de respeto sino de
aprendizaje mutuo, cooperacion y regulacion pacifica y preventiva de la
conflictividad.
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La diversidad cultural es considerada en el Plan como uno de los valores y de las
riquezas inherentes al pluralismo espafiol y europeo, de ahi que se halle amparada
por diversas normas constitucionales y europeas. Ademds, la concepcion de la
integracién como un proceso de mutua adaptacién impone también respetar y
valorar las distintas culturas que llevan consigo las personas inmigrantes y niega la
posibilidad de una simple asimilacién a las pautas culturales dominantes entre la
poblacion espafiola. Pero la defensa de la diversidad no debe llevar al
mantenimiento de grupos culturales aislados entre si, ni a una consideracién
ahistdrica o acritica de las culturas, sino que busca la comunicacién, el didlogo
critico, la interrelacion y la interaccién de personas pertenecientes a culturas
diversas, sobre la base de unos valores basicos compartidos y del uso comun de las
lenguas oficiales existentes en Espafia. El resultado de esta comunicacién e
interrelacion es la produccién de nuevas realidades culturales, en las que todos los
individuos y grupos pueden resultar transformados y enriquecidos.

Ademds, considerando que no cabe negar que en ocasiones las diferencias
culturales existentes en el seno de una poblacién, cada vez més diversa, pueden
conducir a conflictos, se convierte en objetivo la idea de que habra que abordar
tales situaciones con los instrumentos del didlogo constructivo y el compromiso,
dentro del marco de opciones que abren la Constitucion y las leyes y de acuerdo
con los “Principios Bdsicos Comunes para la Politica de Integracién de los
Inmigrantes en la Unién Europea”.

En un escenario previsible de futuro, caracterizado por la presencia en el mismo
territorio de un conglomerado de distintas creencias, religiones y culturas, resulta
necesario garantizar un marco normativo y axiolégico que facilite la convivencia y
permita gestionar los conflictos inherentes al propio hecho de convivir. La con-
vivencia se basa en la primacia de los derechos individuales sobre los colectivos, en
el respeto a la pluralidad de opciones y proyectos personales y colectivos, y en la
existencia de un Estado aconfesional que ampara y promueve la efectividad de
dichos derechos.

La defensa de la diversidad cultural, se configura, por tanto, como la pauta basica
que, de acuerdo con la concepcién de integracion inherente al Plan Estratégico,
debe regir la relacion entre personas y grupos de distintas culturas, a fin de
garantizar a un tiempo la cohesién social basada en principios constitucionales
compartidos y el respeto y la valoracién positiva de la diversidad.

Los ejes mas importantes sobre los que se articula el Plan Estratégico responden
al andlisis de la realidad, sobre la base de que se estd abriendo un nuevo ciclo
migratorio, y por ello se pone especial énfasis en una serie de prioridades del Plan,
que sirven de elementos trasversales de actuacion, y que abarcan los siguientes
aspectos:
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° Derechos y deberes y lucha contra la discriminacién: Garantia del
ejercicio de los derechos y del acceso a los sistemas publicos de proteccién y
bienestar social en igualdad de condiciones, y exigencia del cumplimiento por cada
cual de sus obligaciones en el marco de una ética de la responsabilidad. Promocién
de la igualdad de trato y lucha contra el racismo, la xenofobia y la discriminacion.

° Gestion positiva de la diversidad e Inclusién: Accidn institucional y social
encaminada al respeto de las diversidades de origen, culturales, étnicas,
lingliisticas y religiosas y a la interaccion y sobre las semejanzas, lo comun y lo
compartido. Fomento de la equidad socioeducativa, la inclusion social y la calidad

de vida.

° Convivencia ciudadana intercultural: Promocion de espacios de
convivencia intercultural en los distintos ambitos de la vida social, pasando de la
coexistencia a la convivencia y previniendo y superando las situaciones de
hostilidad. Impulso especifico de la interaccidon positiva y de la convivencia
comunitaria intercultural en las localidades con mayor presencia de diversidad

cultural.

° Participacién social: Dinamizacidn general de la participacién ciudadana,
impulso de asociacionismo, incorporacion de los inmigrantes a los dmbitos
generales de la participacion, con especial relevancia al derecho de voto.

Estos ejes tienen su correlacion en el establecimiento de unos objetivos que son
las metas generales que el Plan Estratégico pretendia conseguir y que a su vez se
concretan en objetivos mas especificos para cada una de las diferentes areas de
actuacion en las que se articula el Plan:

- Garantizar el pleno ejercicio, en condiciones de igualdad, de los derechos
civiles, sociales, econémicos, culturales y politicos.

= Generar oportunidades sociales, econémicas y de empleo que garanticen
la calidad de vida.

. Mejorar los niveles de acceso y uso de los servicios y prestaciones publicas,
especialmente educacion, salud, empleo, servicios sociales y dependencia, por
parte del conjunto de la ciudadania y en condiciones de equidad.

= Adecuar las politicas publicas sectoriales y las estructuras de los servicios
publicos a los retos y demandas de una sociedad diversa.

= Adaptar los sistemas de acogida de personas en situacion de vulne-
rabilidad y acogida especializada en todo el territorio nacional a las necesidades
actuales derivadas de la evolucién de los flujos migratorios, asegurando que les
proporcionen un grado de autonomia suficiente para el acceso a bienes y servicios,
ejercicio de derechos y cumplimiento de obligaciones.
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. Fomentar politicas integrales para la igualdad de trato y de oportunidades
y no discriminacidon que contemplen la prevencién y denuncia de toda forma de
racismo y xenofobia asi como la proteccion y asistencia a las victimas en todos los
campos de la vida social, tanto en el ambito publico como en el privado.

. Reforzar la equidad en todas las etapas del Sistema Educativo, incluida la
universitaria, la permanencia y el éxito académico.

. Reducir los niveles de exclusion social, marginacion y pobreza, con especia!
énfasis en la poblacién infantil y juvenil.

. Contribuir al desarrollo de una cultura democrdtica y participativa asi
como a la legitimidad institucional.

- Impulsar procesos de construccién y desarrollo socio-comunitario que
promuevan la convivencia intercultural, la mejora de las relaciones sociales, ve-
cinales y laborales, el respeto a la diferencia y la gestion de la diversidad en un
proyecto compartido de sociedad.

Junto a esta instrumentacion practica, es precisa la actuacion legal. La reforma
legislativa de la LO 4/2000 de 11 de enero, sobre derechos y libertades de los
extranjeros en Espafa y su integracion social, mediante Ley Orgdnica 2/2009, de
11 de diciembre, era necesaria, al objeto de incluir la reciente jurisprudencia
constitucional en materia de derechos de los extranjeros y la ultima normativa
comunitaria sobre la materia®

Uno de los objetivos de la reforma legislativa es reforzar la integracién como uno
de los ejes centrales de la politica de inmigracion que, teniendo en cuenta el
acervo de la Union Europea en materia de inmigracion y proteccion internacional,
apuesta por lograr un marco de convivencia de identidades y culturas, y para ello,
se introduce un nuevo articulo 2 ter con la siguiente redaccion:

«Articulo 2 ter. Integracion de los inmigrantes.

1. Los poderes publicos promoveran la plena integracion de los extranjeros en la
sociedad espafiola, en un marco de convivencia de identidades y culturas diversas
sin mds limite que el respeto a la Constitucién y la ley.

*la quinta reforma es la aprobada por Ley Orgéanica 10/2011, de 27 de julio, a través de la
que se han modificado los articulos 31 bis y 59 bis de la Ley Orgénica 4/2000, de 11 de
enero, relativos a la “Residencia temporal y trabajo de mujeres extranjeras victimas de
violencia de género” y “Victimas de la trata de seres humanos”. Con esta Ultima reforma se
han establecido unas condiciones legales mdas propicias a que las mujeres inmigrantes se
atrevan a denunciar a sus agresores o explotadores con el fin de mejorar las posibilidades
de la victima para ejercer su derecho constitucional a la tutela judicial efectiva.
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2. Las Administraciones Publicas incorporardn el objetivo de la integracién entre
inmigrantes y sociedad receptora, con cardcter transversal a todas las politicas y
servicios publicos, promoviendo la participacion econdmica, social, cultural y
politica de las personas inmigrantes, en los términos previstos en la Constitucion,
en los Estatutos de Autonomfa y en las demas leyes, en condiciones de igualdad de

trato.

Especialmente, procurardan, mediante acciones formativas, el conocimiento y
respeto de los valores constitucionales y estatutarios de Espafia, de los valores de
la Unién Europea, asi como de los derechos humanos, las libertades publicas, la
democracia, la tolerancia v la igualdad entre mujeres y hombres, y desarrollaran
medidas especificas para favorecer la incorporacion al sistema educativo,
garantizando en todo caso la escolarizaciéon en la edad obligatoria, el aprendizaje
del conjunto de lenguas oficiales, y el acceso al empleo como factores esenciales
de integracion.

3. La Administracion General del Estado cooperard con las Comunidades
Autonomas, las Ciudades de Ceuta y Melilla y los Ayuntamientos para la
consecucion de las finalidades descritas en el presente articulo, en el marco de un
plan estratégico plurianual que incluird entre sus objetivos atender a la integracion
de los menores extranjeros no acompafados. En todo caso, la Administracién
General del Estado, las Comunidades Auténomas y los Ayuntamientos colaboraran
y coordinardn sus acciones en este ambito tomando como referencia sus
respectivos planes de integracion.

4. De conformidad con los criterios y prioridades del Plan Estratégico de
Inmigracién, el Gobierno y las Comunidades auténomas acordaran en la
Conferencia Sectorial de Inmigracidn programas de accién bienales para reforzar la
integracién social de los inmigrantes. Tales programas seran financiados con cargo
a un fondo estatal para la integraciéon de los inmigrantes, que se dotara
anualmente, y que podra incluir férmulas de cofinanciacion por parte de las
Administraciones receptoras de las partidas del fondo.»

La politica migratoria espafiola debe de buscar la combinacion de la integracién y
de la diversidad cultural al objeto de responder al libre desarrollo de las personas
que integran las minorias.

La politica migratoria de un Estado puede implicar que los individuos integrantes
de las minorias se integren en la sociedad, manteniendo sus caracteristicas
culturales, o bien el desarrollo de un “nacionalismo” cultural excluyente de los
procesos de integracion. Es decir, es necesario delimitar asimilacién de
integracion.

La asimilacion, que implica la eliminacion, mas o menos forzada, o incluso violenta,
de las caracteristicas propias de los grupos que conviven en un Estado, puede
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llevar al desarrolio extremo de los elementos culturales, cuando los grupos se
sienten amenazados, puesto que se trata de un proceso no asumido
voluntariamente por los sujetos asimilados. Por el contrario, la integracién puede
ser definida como el reconocimiento de la identidad y cultura de aquelios que
desean mantenerse dentro de una comunidad diferenciada, junto con la adopcién
de medidas efectivas encaminadas a la participacién de estos grupos en todos los
aspectos de la vida politica, econémica y cultural de un pais.

La existencia de grupos de personas que, debido a sus caracteristicas éthicas o
culturales, es diferenciado del resto de la sociedad en que vive y que, en ocasiones
recibe un trato desigual porque existe el correspondiente grupo dominante con
status social mds alto y mayores privilegios, con la- consiguiente exclusion de la
participacion en la vida de la sociedad de las minorias, puede desembocar en el
nacimiento de conflictos.

Una adecuada politica migratoria, debe aprovechar la diversidad para establecer
una relaciéon permanente con las otras culturas de forma que, respetando las
diferencias, se construya entre todos una convivencia justa y satisfactoria.

Desde el afio 2015, no se ha aprobado ninglin Plan o Programa de integracion
nuevo™, lo que supone situar la integracién de la sociedad inmigrante en un
segundo plano, aunque |a Direccién General de migraciones presenta anualmente
Programas y Subvenciones dirigidos a la adquisicion de conocimientos y
habilidades necesarias para desenvolverse en la sociedad espafiola (informacién,
orientacién y asesoramiento sobre la sociedad de acogida, en particular,
programas de aprendizaje del espafiol y, en su caso, de lenguas cooficiales),
programas para jévenes y menores en el sistema educativo, programas especificos
en materia de salud, programas dirigidos a necesidades especificas de la mujer,
promocién de la igualdad de trato y no discriminacién en la sociedad, programas
para la identificacion de experiencias y buenas practicas y programas encaminados
a favorecer el didlogo, la convivencia ciudadana, el sentido de pertenencia y
responsabilidad hacia la sociedad que los acoge y la gestién de la diversidad en
zonas con presencia significativa de personas residentes nacionales de terceros
paises.

* A nivel estatal los diferentes planes disefiados en el marco de la politica estatal de
integracion de las personas inmigrantes han sido los siguientes: e Plan para la Integracién
Social de los Inmigrantes (PISI). 1994. e Programa Global de Regulacién y Coordinacién de
Extranjeria e Inmigracién de 2001. Plan GRECO. = El Fondo de Apoyo a la Acogida e
Integracién de Inmigrantes y al Refuerzo Educativo. 2005. e Plan Estratégico de Ciudadania
e Integracion (2007-2010). (PECI I). ® Plan Estratégico de Ciudadania e Integracion (2011-
2014) (PECI lI). » Estrategia integral contra el racismo, la discriminacion racial, la xenofobia
y otras formas conexas de intolerancia 2011/2013.
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Sin embargo, debemos de criticar que en Espaiia, el tratamiento que se otorga a
los inmigrantes en su proyecto vital, se ha vinculado mds a la accién social de los
poderes publicos que al estricto dmbito de los derechos humanos, y ello constituye

un importante problema

La organizacion territorial del Estado recogida en la Constitucion Espafiola delimita
las competencias y responsabilidades que cada Administraciéon publica tiene
atribuidas en el ambito de las politicas de integracion de las personas inmigrantes,
correspondiendo al Estado de acuerdo con el art. 149.1.2 de la Constitucién
competencias exclusivas en materia de «nacionalidad, inmigraciéon, emigracion,
extranjeria y derecho de asilo» debiendo la Administracién Central establecer un
marco de cooperacion, armonizacion de politicas -y coordinacion con las
administraciones autondmicas y locales, estableciendo las bases de una politica e
integracion que sea comun para todo el territorio. A las Comunidades Auténomas
y Ayuntamientos™ les corresponde la responsabilidad de gestionar cuestiones
substanciales para la integracién, como son el empleo, la educacién, los servicios
sociales, la vivienda, la cultura, la convivencia o la participacion ciudadana, cuyas
competencias son responsabilidad de las CC.AA. Por tanto la responsabilidad de las
politicas de integracion de las personas inmigrantes es publica, correspondiendo a
las entidades del tercer sector de accién social una funcién coadyuvante con el
Estado en la planificacién, implementaciony evaluacion de estas politicas.

Como consecuencia de dicha distribuciéon de competencias entre Administracion
Central, las Comunidades Auténomas, los Ayuntamientos y las ONG, observamos
que el modelo de integracion de las personas inmigrantes presenta diferencias en
su planteamiento y ejecucidn entre las distintas Comunidades Auténomas en
funcion de los factores politicos y sociales que confluyen en las mismas. En
definitiva, el modelo de integracién en Espafia esta conformado por las distintas
variaciones que del sistema comun se aplican y desarrollan en los diferentes
ambitos territoriales: estatal, autonémico y local, siendo de vital importancia el
garantizar la continuidad de estas politicas y el reforzamiento de las mismas, la
realidad de nuestro presente y las perspectiva de futuro asi lo acreditan,
articulando un marco estable de coordinaciéon entre Comunidades Auténomas,
municipios y entidades sociales.

Algunos de los planes de integracién a nivel estatal, autonémico y local no han sido
renovados o evaluados los anteriormente implementados, lo que acredita una
pérdida de centralidad politica de los asuntos relacionados con los procesos de

% a ley 27/2013, de 27 de diciembre, de Racionalizacién y Sostenibilidad de la
Administracién Local, impone una limitacién muy amplia a las competencias impropias de
las administraciones locales, sobre todo en materia de servicios sociales, salud, atencién
social al inmigrante, y educacién, servicios que hasta su aprobacién eran prestadas por los
Ayuntamientos, y que ahora se residencian en las CCAA.
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integracion de las personas inmigrantes y la construccién de convivencia
intercultural a nivel local, precisamente en el momento en el que mas son
necesarias estas planificaciones estratégicas a medio y largo plazo. Son decisiones
equivocadas, dado que hoy mds que nunca se hace necesario el sequir apostando
por las politicas de integracion y convivencia, realizando programas que fomenten
la intervencion integral en barrios con una presencia elevada de poblacion
inmigrante, buscando y promoviendo el acercamiento de la poblacion espafiola y
de la poblacion inmigrada, previniendo posibles conflictos y logrando una
adecuada interrelacion entre ciudadanos procedentes de distintas culturas.

3.- LA PERSPECTIVA DE GENERO EN LOS PROCESOS MIGRATORIOS.

La cuestion de género no siempre ha sido tenida en cuenta en los analisis del
fendmeno migratorio. Tradicionalmente se ha subestimado el papel activo y el
protagonismo de la mujer dentro de las redes migratorias, lo que ha dificultado el
estudio de este colectivo ya que frecuentemente los datos no han sido
desagregados por género. Pero en los Ultimos afos, la presencia de las mujeres ha
adquirido tal relevancia en las migraciones, que no es posible abordar los procesos
migratorios sin contemplar la perspectiva de género.

Diversas instituciones internacionales han insistido en la necesidad de incluir
informaciones basicas sobre migraciones con perspectiva de género, puesto que la
falta de informacién debilita la toma de decisiones y las politicas migratorias.

El 50 % de la poblacién en todo el mundo son mujeres, que econémicamente
aportan el 40 % del PIB a nivel mundial. Este mismo porcentaje, 50 %, es reflejo de
la presencia de las mujeres dentro de los flujos migratorios, sin embargo, la mujer
inmigrante sigue representando a una de las poblaciones en mayores condiciones
de vulnerabilidad, en situaciones de exclusién, desigualdad y discriminacion.

Ha sido reciente la visibilizacion del papel que juegan las mujeres en los procesos
migratorios. Desde diferentes disciplinas y perspectivas, se han ido conociendo sus
motivos y sus circunstancias de movilidad, y sus experiencias y su porvenir en un
pais ajeno. Su presencia como protagonista activa se habia subestimado,
identificindolas solo como un sujeto que acompanaba la migracidn o siendo parte
de un conjunto de personas en busca de la reunificacién familiar. Sin embargo, la
participacién de la mujer en el fendmeno migratorio no se ha limitado a esa
funcién que podriamos denominar de “acompafiamiento”. Cada vez es mayor el
numero de mujeres que optan por emigrar por si solas, sea en pro de su desarrollo
personal y profesional, sea con la intencién de ayudar econdmicamente a su
familia, o incluso, buscando una sociedad que ofrezca a sus hijos mejores
condiciones de vida.

El incremento de mujeres inmigrantes lleva a plantear la conveniencia de tomar en
consideracion la variable “género” para un correcto andlisis de los movimientos
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migratorios actuales, reconociendo el hecho de hallarnos ante una creciente
feminizacién de las migraciones. Este enfoque se convierte en una herramienta de
doble utilidad: imprescindible para el correcto diagnéstico de los problemas, y
definitoria en cuanto al disefio de las estrategias de intervencion.

Si los Estados democraticos buscan soluciones a las situaciones producidas por los
grandes desplazamientos de poblacidn, estas soluciones deben de estar orientadas
hacia la conquista de la integracion del inmigrante en la sociedad de acogida, y
esta integracion, creemos que debe de basarse, como primer pilar, en el
reconocimiento y garantia de derechos y en una toma en serio del proceso
migratorio que se aleje de visiones o tratamientos sectoriales.

Estas afirmaciones muestran la necesidad de hacer frente a estas nuevas
realidades de una forma mucho mas innovadora, articulada y compleja,
encaminada a evitar las brechas de desigualdad, pobreza y precariedad en la cual
vive la poblacién migrante.

Es imprescindible construir e implementar politicas a nivel nacional y local
encaminadas a la integracién e inclusién de las mujeres migrantes y sus familiares,
garantizando asi el acceso y ejercicio pleno de sus derechos

Y en este sentido, hay que fortalecer las acciones de visibilizacién vy
reconocimiento de la presencia y aportes de las mujeres dentro de los flujos
migratorios, desde la perspectiva de origen, transito, destino y retorno.

Para la construccién de politicas publicas integrales e incluyentes, es indispensable
un diagndstico consistente en los aspectos cuantitativos y cualitativos de la
participacion de las mujeres en la migracion®’.

En el Estado espaiiol, desde el afio 2000, se iniciéd una politica de integracion
basada en una serie de principios y objetivos concretados en un total de doce
areas de actuacion —en cada una de las cuales se establecen una serie de objetivos
especificos, programas y medidas-, al objeto de dar respuesta a una visién global e
interaccionada de las implicaciones de los procesos migratorios (acogida ;
educacion ; empleo ; vivienda ; servicios sociales ; salud ; infancia y juventud ;
igualdad de trato ; mujer ; participacion ; sensibilizacién y codesarrollo).

Las ultimas actuaciones normativas en materia de integraciéon de la poblacién
inmigrante, en la que se otorga una especial posicién a la vertiente de género, se
basan en los principios de igualdad, ciudadania, inclusién e interculturalidad.

¥ vid. EI trabajo de PEREZ GARCIA, N.- “La visibilizacién de las mujeres migrantes”, en
Resenha MIGRACOES NA ATUALIDADE —Ano 28 —n? 106 ~Margo 2017 Centro Scalabriniano
de Estudos Migratérios — www.csem.org.br, monografico sobre Mulheres migrantes e
refugiadas: riscos e protegdo no contexto da violéncia de género, pags. 31 a 33.
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El principio de inclusion, implica la crea?iép de procesos y actuaciones que Ilev?n a
superar las desventajas sociales, economicas, personales y cult.urales y Perm'tan
que se esté en condiciones de gozar de los derechos sociales y ejercer la
participacion ciudadana superando el estatus de persona asistida y la
estigmatizacion que conlleva la pobreza, la marginacion y la exclusion.

Dentro del proceso migratorio hay que tomar en consideraciéon que la mujer
inmigrante se encuentra sometida a un riesgo de discriminaciéon multicausal, ya
que pueden afectarle tanto las diferencias de trato que se produzcan por ser
extranjera como las que se deriven de ser mujer, y segun el caso, la discriminacion
por su religion, su etnia y su estatus econdmico, entre otras circunstancias.
Particularmente las inmigrantes extra-comunitarias suelen acumular una triple
desvalorizacién: de género, étnica y econémica.

Es necesario el cambio de marco legal y cultural que desemboque en un proceso
de redefinicion de las relaciones entre hombres y mujeres, que pase del modelo
de “Reproduccion de la desigualdad”, con una clara intensificacién de los roles
tradicionales y un incremento de la dependencia de la mujer, al modelo de “Oferta
de posibilidades de emancipacion” de la mujer y transformacion de la estructura
de roles en pro de una mayor equidad, para superar las numerosas formas de
discriminacion, incluida la violencia de género, que puede sufrir la mujer en el
proceso migratorio%.

Como ha indicado AGRELA ROMERO®, las maneras, a menudo simplistas y
dicotémicas, con las que se piensa y (re)presenta a las mujeres inmigrantes, estan
cargadas de una eficacia simbdlica que tiene unos efectos directos sobre la accion
social y sus procesos de integracién social.

Existen muchos estereotipos sobre las figuras de género e inmigracidon que se han
identificado en los documentos politicos y discursos que tienen por objeto a las
mujeres inmigrante:

- Una de las maneras en las que mas parece insistirse cuando se piensa en las
inmigrantes es a partir de su rol como “estabilizadoras de la unidad familiar”,
forjadas como instrumentos para la integracion a partir de su papel tradicional

% PEREZ GARCIA, N.-Op. cit, , pags. 31 a 33.

% AGRELA ROMERO, B.- La accion social y las mujeres inmigrantes: ¢Hacia unos modelos de
intervencion?, en PORTULARIA 4, 2004, pags 31-42. También AGRELA ROMERO, B. (2002):
“El poder de las definiciones en la construccidon de “las otras”: reflexiones sobre las
retéricas demarcaciones entre “las semejantes” y “las diferentes”, en Gregorio Gil, C. &
Agrela Romero, B. (eds.) Mujeres de un solo mundo: globalizacién y multiculturalismo,
Granada. Feminae. En términos similares se manifiesta GRANDE PEREZ, MD.- “Mujeres
inmigrantes: realidades, estereotipos y perspectivas educativas”, en Revista Espadola de
Educacion Comparada; Madrid 14 (2008): 137-175.
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asignado en funcién del género. Se interpreta su presencia como responsable del
equilibrio emocional, la normalizacién social” del grupo doméstico e incluso como

agente educativo.

- En aparente contradiccion con esta imagen de sujetos fuertes, capaces de
adaptarse a los cambios y ser el motor de cambio de las sus familias, al mismo
tiempo se las identifica como sujetos fragiles, proclives a la exclusion y
marginacion social dadas sus mayores dificultades para adaptarse al nuevo
contexto. Caracterizadas como mujeres ignorantes se insiste en las numerosas
carencias que las convierten en altamente vulnerables e indefensas, a quienes se
hace necesario proteger y tutelar.

- El excesivo énfasis sobre la diferencia cultural a partir del cual se tiende a pensar
en la poblacién inmigrante conlleva que las mujeres sean a su vez presentadas
como figuras extremas de la alteridad, consideradas como el reverso de la
(imaginada) “cultura europea”. Se tiende a interpretar sus procesos de exclusion
como fruto de “su cultura” y la influencia que su cultura ejerce sobre su
comportamiento. Se tiende a culpabilizarlas y hacerlas responsables de su
exclusion y subordinacién en tanto que se niegan a “evolucionar” como
consecuencia de su atraso y subdesarrollo.

- En concordancia con la anterior, otra de las (re)presentaciones mas frecuente es
la de mujeres subordinadas —de si mismas, de su cultura, de su grupo de
pertenencia—, desde una perspectiva miserabilista de “pobres mujeres” que
construye una imagen negativa y estigmatizante. Descritas como victimas sumisas,
quienes al educar a sus hijas en sus costumbres son consideradas como “sin
conciencia de género”, y pasivas al cambio cuando rehusan a “europeizarse” y a
conseguir los derechos de los que (supuestamente) disfrutan las mujeres en los
paises desarrollados como Espafia.

- A menudo esta vision negativa se concreta cuando la mirada se dirige hacia
determinadas practicas, como el ejercicio de la prostitucion, el abandono de sus
hijos/as en origen, el que pongan a sus hijos/as en situaciones de riesgo —al
dejarlos solos en las casas por ir a trabajar o transportarlos en las pateras, por
ejemplo- o el que interpreten su elevada natalidad como una estrategia para
demandar mayores ayudas sociales. En ocasiones se las relacionan con conductas
que se catalogan de desviadas, de falta de escripulos en tanto que trabajadoras
sexuales o sin “verdaderos” sentimientos de madre.

- Otra de las formas mas frecuentes de representarlas es lo que se ha denominado
como “garantes del mantenimiento de la ‘cultura’ de origen en su papel de
madres”. Parece asumirse que han de ser ellas las Unicas que transmiten la
“cultura y lengua materna”, entendidas como las procuradoras y responsables de
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la unidad familiar. Rol de mujer-madre al que tiende a otorgdrsele un papel

fundamental

Paralelamente a estas visiones, se crean “Modelos” diferentes en el tratamiento
de la mujer inmigrante y su integracién. En cada uno de estos modelos predomina
un marco analitico y forma de describir la situacién de las mujeres, sus problemas
y resolucién que revelan unas determinadas representaciones de género y
proponen unas précticas de intervencién concretas:

® Modelo paternalista-victimista. Una de las formas més frecuentes de
pensar en las mujeres inmigrante es como sujetos indefensos, vulnerables y
carenciales, incapaces de gobernar su vida y hacer frente a las adversidades por si
mismas. Se crea un modelo de proteccién sobre el “ser inferior”.

® Modelo de valoracién social negativa. La migracion de las mujeres es
frecuentemente mirada con sospechas. El imaginario social tiende a ver a las
mujeres poco moviles, de ahi que cuando migran son vistas como andmalas; como
extrafias que “escapan” fuera del control de sus sociedades de origen, bien sea en
calidad de victimas o de transgresoras. El modelo, en este caso, tiende solamente
a la defensa de la mujer inmigrante, sin estudiar las diversas circunstancias que
acompafian a su proceso vital

° Modelo feminista salvacionista. Una de las imagenes més comunes en el
discurso sobre las mujeres inmigrantes es su presentacion como sujetos apresados
por su sociedad patriarcal, martires de su cultura machista y ancladas en una
subordinacion que las incapacita para revelarse.El modelo a aplicar es, con este
pardmetro, de identificacion feminista exclusivamente.

® Modelo culturalista. Cuando se analizan las circunstancias que provocan la
marginacién y desigualdad de las mujeres inmigrantes la cuestién cultural parece
utilizarse como Unica dimensién explicativa, en detrimento de otras dindamicas,
procesos y factores estructurales que atraviesan la sociedad y condicionan su
situacion. También en este caso el modelo es excluyente de otros pardmetros.

4.- LA MUJER INMIGRANTE AFRICANA.

Las mujeres africanas migrantes estan poco representadas en los estudios sobre
migraciones en Espafia, y las representaciones en torno a ellas visibilizan
estereotipos que las infravaloran y estigmatizan. La subordinacion, en términos de
genero, clase social, color de piel, etnicidad y posicion de ciudadania constituye el
marco de referencia, porque es esta perspectiva la que nos dard cuenta de los
procesos que producen y reproducen las formas de exclusién de las mujeres
migrantes africanas y de su lucha para liberarse de la carga de ser multiplemente
“las otras”.
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Una de las caracteristicas hoy en dia de las migraciones es su feminizacién. Las
estadisticas sitdan en paridad a hombres y mujeres dentro las corrientes
internacionales. No obstante, tal realidad presenta diferencias considerables
cuando acercamos el foco a distintos lugares y culturas. Es el caso del continente
africano cuya migracién tiene rostro de hombre. La migracion de las mujeres
africanas sigue siendo reducida aunque en constante progresion.

La distribucion de las oportunidades en el mundo es extremadamente desigual. A
este hecho estructural hay que sumar el desigual impacto de la globalizacién sobre

|as economias nacionales.

se plantean diversas variables sobre la evolucién de los procesos migratorios de
; £ i <4100
las mujeres de Africa™:

. Si bien es verdad que la migracién internacional puede contribuir de forma
significativa a incrementar los recursos familiares, no debemos perder de vista que
las mujeres africanas siempre han contribuido en el manteniendo de sus hogares,
y en muchos casos son las principales proveedoras de sus familias.

° Las sociedades africanas contemporaneas estan viviendo muchos cambios
en las relaciones de género. Sin embargo, se mantienen todavia muchos aspectos
de esa socializacion patriarcal que asigna a las mujeres la esfera privada.

° Las sociedades colectivistas como las africanas se caracterizan por una
fuerte solidaridad entre sus integrantes. El bienestar familiar, la comunidad son
mads importantes que el bienestar individual.

° Las mujeres creen importante mantener ciertos valores africanos, pero a la
vez rechazan las précticas que vulneran los derechos de las mujeres.

° La posicién sobre el reparto de las tareas domésticas es un aspecto
interesante para aprehender la gestacion de los cambios. Las mujeres enfrentan el
dilema de superar los roles de género que les son asignados y la necesidad de que
sus parejas asuman la corresponsabilidad. Rechazan la poligamia, y se quejan de la
posicion de superioridad del marido y la sumision a él.

Los datos estadisticos sobre la mujer africana inmigrante en Espafia son
ilustrativos'®, y nos muestran que las mujeres africanas siguen siendo minoria
dentro de las corrientes migratorias y la mayoria inicia su proyecto migratorio a
través de la reagrupacion familiar

1% ROLANDE DACOUGNAM J. Y TELLEZ INFANTES, A..- Discursos y percepciones. Mujeres
africanas migrantes redefiniéndose, en Revista Nuevas Tendencias en Antropologia, n2 6,

2015, pp. 95-151
% Datos aportados por la Direccion General de Migraciones del Ministerio de Empleo y

Seguridad Social.
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Extranjeros con certificado de registro o tarjeta de residencia en vigor segin
sexo, nacionalidad y régimen a 30-06-2016

Total RLCUE!®? R. General

Africa 1.021.734 68.556 953.178"
““Angoia 1295 227 1.068'
Argelia 55.881 4.535. 51.346,
“"Benin 283 32 251}
Burkina Faso 1.064 82 982!
Cabo Verde 2.511 415 2.096
Camerun 4.720 930 3.790
Congo 622 76 546
Costa de Marfil 2314 260 2.054!
Egipto 3.294 556 2.738
""Etiopia 475, 94 381
Gambia 19.328 2.371. 16.857
Ghana 15.297 1.174° 14.123
Guinea 8.986 585 8.401
Guinea Bissau 4.233; 609 3.624,
Guinea Ecuatornal 8.083 2.701 5.382
Kenia 1.097 134 963!
Libia 630 75 555,
Mali 23.373 414 22.959
Mamuecos 759.999 40.079: 719.920;
__Mauntania 9.330° 398 8.932!
Mozambique " 246 77 169,
Nigeria 33.396' 5.952 27 444
~ Hep. Dem. del Congo 1.732 150 1.682
Senegal 58.255 5.107: 53.148;
Sierra Leona 71 70 ) 501
Sudafrica 20 472' 448
Tanzania 220 46 174
Togo 358 56 302
Tunez 1.762 485 1.277
Otros Africa 1.559 394 1.165

Extranjeros en Régimen de Libre Circulacion UE con certificado de registro o
tarjeta de residencia en vigor segtin nacionalidad y sexo. Variaciones absolutas y
porcentuales. 30-06-2016

Total Hombres Mujeres

Africa 68.666 38.809 29.747
_Angola__ 227 126, 101
Argelia - 4.635 2.914: 1.621
Benin 32 21 11
Burkina Faso 82 55. 27
Cabo Verde 415 174; 241
Camerun 930 6337 297
___Eo ngo 76 39! 37
Costa @ Marfil’ 260 168! 92
“Egpto___ 556 4221 134
“"Etiopia , 94 32 62
Gambia 2,371 2.0761 295
Ghana 1.174 918 256
__Guinea . 586 453! 132
Guinea Bissau 608 a2 167
___.Guinea Ecuatorial B 2.701 945, 1.756
Kenia T 134 & 72
Libia 75 51! 24
Mali — 414 337 77
Marruecos 40.079 19.469! 20.610
Mauritania 398 235: 163
_ Mozambique . 77 34 43
__Nigeria 5.952 4.010 1.942
Rep. Dem. del Cong& 150 81.__ 69
Senegal 5. 107 4.230 877
Sierra Leona 70 48 22
Sudéfrica 472 240- 232
Tanzania 46 32 14
Togo o 56 45 1
“Tanez - 4856 3a8! 137
Otros Atrica 394 169 225

02 5. . . . .z
b Régimen de Libre circulacion en la UE.
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Extranjeros en Régimen General con autorizacion de residencia en vigor segtin
nacionalidad y sexo. Variaciones absolutas y porcentuales. 30-06-2016

Total Hombres Mujeres
Africa’ 953,178 580.176 373.002
_Angola T 1.068 582 486
Argelia . 51.346 33.207] 18.139
Benn T 251 164 87
Burkina Faso 982 706 276
Cabo Verde 2.096 898 1,198,
Camerin 3.790 2.198 1.592
Congo 546 333 213
Costa de Marfil 2,054 1.409 645
| Egito . 273 1.862 876
Etiopia 381 177 204
Gambia _ | 16.857 12,520 4.337
Ghana 14.123 10.618 3.505
Guinea 8.401 6.148 2.253
Guinea Bissau 3.624 2.865 759
Guinea Ecuatorial 5.382 2.010 3.372
Kenia 963 175 788
Libia 555 322 233
Mali ! 22.959 19.779| 3.180
Marruecos 719.920 417.802 302.118,
Mauritania o .._8932 7.013 1.919
Mozambique | 169 72 97
Nigeria 27.444 15.092 12.352
Rep. Dem. del Congo 1.582] 997 585
Senegal 53.148 40.930 12.218
Sierra Leona 501 340 161
Sudéfrica 448 271 177,
Tanzania 174 64 110
Togo 302 192 110,
|__Tonez L 1.277 802 475
Gtros Afica ™~ ! 1.165 628 537

Estudios realizados en Espafia sobre la mujer africana inmigrante, nos muestra una

. s 10:
serie de caracteristicas sobre ellas™®:

Los itinerarios migratorios de las mujeres africanas hacia Espafia son muy
variados: por motivos socioecondmicos, familiares (reagrupacién familiar) y
estudiantiles (las politicas de cooperacién entre Africa y Espafia han puesto en
marcha un programa de concesion de becas); por proximidad, sobre todo las
mujeres marroquies; una escasez de oportunidades laborales en su sociedad de
origen, etc.

% MUNEVAR M., DORA INES Y WABGOU, MAGUEMATI.- “Mujeres africanas en Madrid:
vidas y experiencias”, en Revista Mugak, n? 12.También, MUJERES INMIGRANTES Y
SISTEMA EDUCATIVO EN

LA SOCIEDAD RECEPTORA: ANALISIS Y PROPUESTAS DE MEJORAMIENTO DEL ACCESO Y LA
SATISFACCION EN LOS RECURSOS DE FORMACION PARA LA INSERCION SOCIOLABORAL,
Instituto de la Mujer- Ministerio de Igualdad, 2009.También ACEBEDO CANTERO, S.- LAS
MUJERES INMIGRANTES DEL MAGREB Y AMERICA LATINA EN LA COMUNIDAD DE MADRID:
CARACTERISTICAS SOCIALES Y SANITARIAS, Universidad Auténoma, Tesis Doctoral, 2004.
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” Peso de las tradiciones en las experiencias vitales de las mujeres africanas:
Los distintos nucleos familiares de los que proceden las mujeres africanas suelen
estar configurados como familias numerosas. Por otro lado, dentro del marco
familiar, la mujer africana esta confinada al espacio doméstico en el que
desempefia tareas especificas que la convierten en sujeto de unas practicas
sociales ancladas en las tradiciones. Una vez asentadas en Espafia, estas mujeres
mantienen un fuerte contacto con sus familiares que estan en sus paises
respectivos de origen o en otros paises extranjeros.

- Como personas pertenecientes a la cultura arabe y subsahariana, las
mujeres africanas se rigen por preceptos culturales, cultivan sus lenguas maternas
y practican sus religiones tradicional o musulmana. Son estas categorias
socioculturales las que mds determinan ciertas pautas de conducta de esas
mujeres: su manera de vestir, sus hdbitos alimenticios, sus précticas religiosas
respecto a las oraciones cotidianas, sus exigencias y limitaciones.

- Situacion laboral y condiciones de trabajo. Los trabajos y ocupaciones que
desempefian las mujeres africanas en Espafia varian mucho, predominando el
servicio doméstico, restauracion, hosteleria y la limpieza. Pero lo cierto es que la
situacion laboral de estas mujeres africanas esta profundamente marcada por una
precariedad junto con mayores posibilidades de explotacién, exigencia y riesgo. En
la edad de jubilacién las mujeres inmigrantes estdn expuestas a la ausencia de
toda proteccién social.

- Perspectivas de vida a modo de reflexiones finales, Una de las
caracteristicas del inmigrante es su tendencia a creer que las cosas pueden
mejorar a lo largo de su estancia en el pais de destino. Pese a sus dificultades cree
en la posibilidad de una vida digna. Por eso no deja de planear, como todo ser
humano, su futuro en referencia con lo cotidiano en el pais de destino y el pasado
en su pais de origen. La mejora de su situacion econdémica en funcién del trabajo
se convierte en el eje principal de su “proyecto vital.

- Las mujeres africanas son emprendedoras en su sociedad de origen.
Aungque los hombres africanos tienden a mantener su hegemonia en el hogar y en
otros campos sociales, cabe mencionar que las africanas constituyen referencia
obligada a la hora de considerar la vida cotidiana.

Cuando las mujeres africanas deciden emigrar para establecerse en un pais
extranjero como Espafia, no cabe duda que se van cargadas de todo un bagaje
cultural, fruto de una larga construccion historico-social. La triple condicién de

84



mujer, inmigrante y drabe o negra, la coloca en una postura que la somete a
maltiples exclusiones, y, en especial, del mercado laboral*®,

por ello, las politicas de integracién deben de ir dirigidas en un tripe sentido: la
eliminacién de la discriminacion por cuestién de género; la eliminaciéon de
discriminacion por origen cultural, y la inmersién en el mercado laboral'®.

Las politicas de integracion de las mujeres africanas inmigrantes se han
desatollando en varios ambitos

4.1.-Programas de integracién a través de la insercién sociolaboral.

En respuesta a la problematica de la integracion de la mujer inmigrante, en
Espafia se han puesto en marcha diversos Programas desde el Instituto de la

. 106
Mujer .

Las politicas de igualdad de género han contribuido, desde la creacidon del Instituto
de la Mujer en 1983, a la mejora de la situacion de mujeres y hombres, en su
diversidad. Sin embargo, los avances conseguidos en el dmbito de la participacion
sociolaboral de las mujeres, como elemento esencial de su progreso, y tal y como
se ha constatado, de toda la sociedad, no son ni definitivos ni suficientes, ni se han
traducido en la igualdad efectiva de mujeres y hombres que promulga nuestra
legislacidn. Por eso se continta trabajando por la igualdad efectiva, teniendo en
cuenta la diversidad de las propias mujeres y del entorno en el que desarrollan sus
vidas.

Asi, el Instituto de la Mujer lleva a cabo programas para la promocién de dicha
participacion en colaboracién con entidades locales y con organizaciones
sectoriales que trabajan en el ambito de la migracidn, las mujeres victimas de
violencia de género, las minorias étnicas, las personas mayores y la diversidad
funcional y que se articulan en: Programas en colaboraciéon con empresas;
Programas territoriales (colaboracion con Entidades Locales) y Programas
sectoriales (SARA).

A parte de los “Programas en colaboracién con empresas” para fomentar la
insercion laboral de las mujeres victimas de violencia de género en el marco de la
iniciativa “Empresas por una sociedad libre de violencia de género”, los Programas

1% vid.- DIAO, ALIOU.- “La migracion senegalesa en Espafia: claves de su contribucién al
desarrollo”, en Documentacién Social (Revista de estudios sociales y de sociologia
aplicada), n® 147, 2007, pags 97 a 113.

105 vid. VVAA.- Empleo e inclusion social, Madrid, Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales,
2007

% Toda la informacién y el contenido de los Programas de integracion a través de la
insercion sociolaboral paramujeres inmigrantes, puede consultarse en:
http://www.inmujer.gob.es/areasTematicas/multiDiscriminacion/home.htm
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mas efectivos para la insercién para la mujer inmigrante, son los Programas
. 107
Territoriales, y los Programas sectoriales (SARA)

A) Programas territoriales (colaboracién con Entidades Locales). Programa
cofinanciado por el Fondo Social Europeo en su Programa Operativo “Lucha contra

la discriminacion” del periodo 2014-2020.

Uno de los objetivos fundamentales del Instituto de la Mujer es promover la
mayor participacion social y econdmica de las mujeres, y para ello es importante
tener en cuenta tanto su diversidad, como la especificidad del entorno en el que
desarrollan sus vidas. Por eso, este organismo lleva a cabo dos programas de
similares caracteristicas, en cuanto a la metodologia, aunque eminentemente
marcados por las particularidades de los territorios en los que se desarrollan y las
mujeres que habitan en ellos: ¢ Programa Clara, y ® Programa Aurora

El Programa CLARA esta dirigido a las mujeres en riesgo de pobreza o exclusion
social -aquellas que se encuentra en alguna de estas tres situaciones: personas
que viven con bajos ingresos (60% de la media del ingreso equivalente o por
unidad de consumo), personas que sufren privacion material severa y personas
que viven en hogares con una intensidad de empleo muy bajo (por debajo del
20%)-.

Las mujeres siguen siendo el rostro mas visible de las situaciones de pobreza y
exclusion, fruto de un modelo de participacion social y laboral que perpetuda su
falta de independencia econdmica y el menor acceso a las prestaciones sociales.
Por eso, desde el Instituto de la Mujer se ha consolidado el desarrollo del
programa Clara que tiene como principal objetivo promover que las mujeres que
se encuentran en situaciones de especial vulnerabilidad personal, social y laboral,
puedan ejercer sus derechos sociales y econémicos, eliminando situaciones de
riesgo que les lleve a la exclusion.

Este programa esta dirigido a las mujeres: ¢ Victimas de violencia de género; e
Responsables de nucleos familiares; ¢ Mayores de 45 afos sin titulacion; e
Jovenes; ¢ Pertenecientes a minorias étnicas;  Inmigrantes; ¢ Con discapacidad; ¢
Reclusas, y e Jovenes sin titulacion o baja cualificacion

Su finalidad es mejorar la calidad de vida de estas mujeres con mayores
dificultades de integracion social, impulsando aspectos personales y mejorando
también su cualificacion para acceder al mercado laboral y que, en muchas
ocasiones, estan fuera del sistema normalizado para la mejora de su cualificacién y
busqueda de empleo. El Programa es un itinerario integrado y personalizado de

97 Muy interesante es el trabajo de FANTOVA, F.- “Repensando la intervencion social”, en
Documentacidn Social (Revista de estudios sociales y de sociologia aplicada), n? 147, 2007,
pags 183 a 197.
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insercién social y laboral que tiene en cuenta, tanto las necesidades especificas de
cada mujer, como su punto de partida. A lo largo de las fases de su desarrollo se
trabaja el fomento de su autoestima y confianza necesaria para que se conviertan
en protagonistas activas de su propio proceso de insercion sociolaboral, ademas
de su incorporacién y promocién en el empleo mediante informacién, motivacion
y asesoramiento y de la formacion ocupacional acorde a las necesidades del
mercado laboral de su entorno. Asimismo, desde el Instituto de la Mujer se han
disefado una serie de instrumentos que son el soporte de una metodologia
interactiva, enfocada desde la perspectiva de género, en la que se incide sobre
aspectos personales y profesionales de las mujeres participantes a partir de
diferentes actuaciones.

El Programa AURORA esta dirigido a la igualdad efectiva de mujeres y
hombres en el medio rural, donde las mujeres viven aun desigualdades que es
preciso superar y que se acentuan al incrementar el grado de ruralidad.

Por eso, desde el Instituto de la Mujer se impulsan actuaciones para el
empoderamiento y promocidn de la participacion de las mujeres del ambito rural
que, por su condicién de mujeres y rurales, son objeto de una doble discriminacién
pero que, al mismo tiempo, juegan un papel fundamental en el desarrollo y la
sostenibilidad del medio rural.

El programa Aurora responde a este compromiso que atiende a sus
particularidades y tiene como objetivo principal, promover el desarrollo de sus
expectativas sociales, laborales y econdmicas.

Se articula a través de la cooperacion con las administraciones locales, como
aquellas entidades que pueden contribuir de manera mas significativa a la
promociéon de la igualdad efectiva de mujeres y hombres en sus territorios,
favoreciendo la eficacia y la sostenibilidad de este proceso.

El programa se dirige especialmente a aquellas mujeres que, dentro del ambito
rural, tienen mayores dificultades para su desarrollo econémico y social por
encontrarse en situacion o riesgo de especial vulnerabilidad, y dentro de este
grupo se encuentran las mujeres inmigrantes.

En el marco del programa se trabaja un itinerario integrado y de insercién social y
laboral que tiene en cuenta, tanto las necesidades especificas de cada mujer,
como su punto de partida. Se fomenta su autoestima y confianza necesarias para
gue se conviertan en protagonistas activas de su propio proceso y se trabaja sobre
su incorporacion y promocion en el empleo mediante informacién, motivacion y
asesoramiento y de la formacion ocupacional vinculada a los huecos de mercado
de su entorno, con el fin de que su desarrollo profesional consolide su
permanencia en el territorio y contribuya a su sostenibilidad.

87



incide, ademads, en aspectos relacionados con el

En este programa se . i
de proyectos empresariales, como mecanismo

emprendimiento y la implantacion cto
clave de dinamizacién economica en sus territorios.

Para el desarrollo del programa se utilizan, como soporte de una metodologia
interactiva, los distintos instrumentos disefiados desde el Instituto de la Mujer
para la motivacién y el desarrollo personal, ademds de los relacionados con la
orientacion faboral, el trabajo con grupos de mujeres, la busqueda de empleo y el

autoempleo.

B) Programas sectoriales (SARA). Programa cofinanciado por el Fondo Social
Europeo en su Programa Operativo “Lucha contra la discriminacion” del periodo
2014-2020.

El Instituto de la Mujer, a través de diferentes actuaciones, atiende a la diversidad
de las mujeres y las posibles formas de discriminacion multiple de las que son
objeto por razén no sélo de sexo sino, ademas, por razon de etnia, edad, estatus
socioeconémico, orientacién sexual, diversidad funcional, localizaciéon geografica,
nivel educativo o modelos de socializacién en el pais de origen.

Esta discriminacion multiple puede llevar a situaciones de exclusion social que
dificultan a estas mujeres el pleno ejercicio de sus derechos como ciudadanas.

Para ayudar a afrontar tanto los problemas econémicos, laborales y de formacion
profesional, como la fractura social de las mujeres victimas de la discriminacién
multiple, en situacion de especial vulnerabilidad, el Instituto de la Mujer colabora
con distintas entidades de caracter sectorial en el marco del Programa SARA, que
agrupa diversas actuaciones dirigidas a mujeres mayores, mujeres pertenecientes
a minorias étnicas, y a mujeres inmigrantes.

Las mujeres inmigrantes presentan peculiaridades y necesidades distintas, tanto
de los hombres inmigrantes, como de la poblacién femenina nacional. En Espaia,
el 46% de la poblacién inmigrante son mujeres, mientras que suponen poco mas
del 40% de las personas extranjeras afiliadas a la Seguridad Social, si bien se
produce una alta concentracion en determinadas ocupaciones, fundamentalmente
aquellas que tienen que ver con el trabajo doméstico y el cuidado a la
dependencia.

Su objetivo fundamental es mejorar la calidad de vida de las mujeres inmigrantes,
mediante una mejor capacitaciéon para la participacion social y, en particular, para
el empleo.

El programa estd dirigido a mujeres inmigrantes, victimas de barreras sociales y
culturales, que obstaculizan la integracion sociolaboral de este colectivo.

Consiste en el disefio de itinerarios de inserciéon con perspectiva de género e
intercultural, adaptados a las necesidades y caracteristicas de cada mujer, con
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elaboracion de contenidos especificos que tengan en cuenta la diversidad. Se lleva
a cabo mediante una metodologia interactiva que incluye la motivacién y el
acompafamiento de las mujeres para su participacion e integracion.

El proyecto SARA se desarrolla a través de Convenios con las siguientes Entidades
sin animo de lucro: Cruz Roja vy la Fundacién CEPAIM, Accion iIntegral con

Migrantes

4.2.- Otras entidades e instrumentos de integracion de la mujer africana
inmigrante.

la Fundacion Mujeres por Africa, consciente del gran colectivo de mujeres
africanas afincadas en Espafia (cerca de medio millén) y de su potencial para
intensificar las relaciones entre Espafia y Africa, quiere promover un mejor y
mayor conocimiento mutuo con las mujeres africanas afincadas en nuestro pais.
Para lograr ese objetivo ha puesto en marcha el proyecto “Africanas en Espaia”, a
través del cual emprende distintas actuaciones entre las que cabe destacar los
encuentros mantenidos con el colectivo de africanas en diferentes puntos del pais
que nos permiten conocer de primera mano sus necesidades e inquietudes, puesto
que esta informacion es prioritaria para el desarrollo de las politicas adecuadas. La
Fundacién ejerce una actividad dirigida a las siguientes Areas de Actuacion:

> Educacidn, puesto que la educacién es un derecho humano fundamental y
decisivo para el desarrollo de los individuos y de las sociedades.

> Conocimiento, puesto que el conocimiento transforma: La generacion de
conocimiento sobre la situacién de las mujeres en Africa permite comprender y
visibilizar sus realidades y los obstaculos a los que se enfrentan, de modo que sea
posible intervenir efectivamente.

> Desarrollo econémico.

> Empoderamiento: Las mujeres son el motor de Africa y siempre han
participado activamente en todas las areas de la sociedad africana, otra cuestion
es que dicha participacién no haya sido reconocida o recompensada al mismo nivel
que la de los hombres. Empoderar a las mujeres es un modo muy efectivo de
lograr el desarrollo en sus multiples vertientes, si bien el empoderamiento no debe
promoverse por su caracter instrumental, sino por el valor intrinseco de la equidad
y la no discriminacidon de las mujeres: los derechos de las mujeres son derechos
humanos y sélo por ello deben ser promovidos y defendidos.

> Salud.

Muy importante es también la Cooperacion de la AECI con la Union Africana y
Fondo Espaiia-NEPAD para el empoderamiento de las mujeres africanas. El IV Plan
Director (2013-2016) mantiene el compromiso de la Cooperacién Espafiola con el
apoyo a la integracion regional como instrumento para la consolidacién de las
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estructuras y sistemas de gestion de los Sfectores publicos de los ‘pa.n:ses miembro
de organizaciones regionales Sus actu:-fc'lones aseguran la pr.owstlon de bienes
publicos; estan enfocadas en la promocion de la agenda de eficacia dg la ayuda,
fomentan la apropiacion de los procesos por parte de los paises miembros, la
capacidad de alineamiento de los socios y propician el intercambio de experiencias
y el aprovechamiento de buenas practicas. En ese sentido, Espafia coopera
estrechamente con la Union Africana (UA) en tanto que principal organizacién de
integracién del continente africano, y con la Nueva Asociacion para el Desarrollo
de Africa (NEPAD, en sus siglas en inglés), actualmente integrada en el marco de la
UA en calidad de érgano ejecutor de la politica de desarrollo de la Unién Africana a
través de su Agencia de Planificacién y Coordinacidn (NPCA).

La asociacion de la CE con la UA se articula alrededor de dos grandes lineas: por un
lado, mediante un apoyo presupuestario a la Comisién de la UA (CUA), y por otro,
a través del Fondo Espafna-NEPAD para el Empoderamiento de las Mujeres
Africanas. Dicho programa de cooperacion regional se basa en sendos
memorandos de entendimiento, firmados en junio de 2007, dando seguimiento a
uno de los compromisos de la Declaracién de Maputo, en marzo de 2009.

Otras entidades ejercen funciones importantes en la materia:

Federacion de Mujeres Africanas en Espafia, ONG manos de esperanza

Nawey | Red de Mujeres Jovenes Africanas y Espafiolas por el empoderamiento.
La Red de Mujeres Africanas y Espafiolas por un Mundo Mejor

CASA AFRICA

Y a ello hay que afadir las actuaciones especificas de integracidn desarrolladas por
la administracion local y por diversas ONGs, en especial Cruz Roja que colabora, no
solo en la aplicacién del Proyecto SARA, sino que tiene un programa permanente
de asistencia de mujeres en dificultad, destinado a su protecciéon y su

integracion’®,

Cruz Roja Espanola viene desarrollando desde el afo 2000, un Plan de Empleo para
colectivos vulnerables cuya mision es contribuir, a través de programas especificos
de empleo, a la insercién laboral de las personas con mayores dificultades para
lograr una integracién social. Dicho Plan se ejecuta a través de una Red

108 Muy interesante es el Programa de Cruz Roja “Mujeres en dificultad”, que parte de que
tanto en lo publico como en lo privado, las mujeres siguen sufriendo situaciones de
desigualdad e infravaloracién. Destacan, en lo que a nosotros mas nos interesa en este
articulo sus Programas: “Apoyo a mujeres en situacion de vulnerabilidad”, y “Pisos para
mujeres inmigrantes en dificultad social”: Con un tiempo medio de estancia de un afio, son
viviendas destinadas a mujeres inmigrantes en situaciéon de gran precariedad. en ellas se
preparan a las usuarias para una vida auténoma.
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denominada Inter-labor@ para dar alcance nacional al objetivo principal de
la igualdad de oportunidades en el acceso al empleo. La metodologia de
intervencién de esta Red se fundamenta en los pilares de la individualizacién, lo
participacion, la formacion y la intermediacién con el medio laboral, es decir, la
mediacién a través de itinerarios personalizados. Una de las actividades de esta
Red son “Talleres de sensibilizacién con perspectiva de género en interculturalidad
sobre la discriminacién de la que son objeto las mujeres en el ambito laboral”. El
objetivo primordial de los talleres grupales ha sido: “facilitar la autoexpresion y el
andlisis de las personas afectadas por procesos de discriminacién en el dmbito
sociolaboral y con particular incidencia en el caso de las mujeres (tanto autéctonas
como inmigrantes), reconociendo su voz, y que sean ellas mismas las que formulen
propuestas dirigidas a promocionar la igualdad de trato en el dambito laboral”.
Todo lo cual permitird mejorar la intervencion y la de otros programas de empleo
llevados a cabo por diversas instituciones y ONGs.

promover

por ultimo, no podemos obviar el tema del Asociacionismo, aun con las
particularidades propias:

A la luz del papel que tiene el asociacionismo en Espafia y teniendo en cuenta la
evolucién del asociacionismo africano, parece evidente el rol que éste puede
desempefiar como instrumento para la integracion social de sus miembros, para el
fortalecimiento del colectivo como actor politico, para el acercamiento entre
Africa y Espafia y también para la promocién del codesarrollo con los paises del
continente, y, en nuestro caso, para abordar aspectos como el empoderamiento y
liderazgo, participacion de la mujer africana y estado del asociacionismo africano,
y con el que se persigue promover el fortalecimiento e interaccién del movimiento
asociativo africano’®.

El asociacionismo tal y como es considerado en nuestra sociedad es una estructura
resultante del proceso histérico europeo de participacion social, como un
instrumento para el ejercicio de nuestra ciudadania, entendido como derecho y
como deber. Lo cual puede no coincidir con la realidad social de las poblaciones
procedentes de Africa, que cuentan con otro tipo de organizacion social. Hay una
gran fragmentacién del colectivo asociativo africano que se agrupa segun
colectivos de origen, siendo asociaciones pequefias de pocos miembros. Otra

e Muy interesantes, aunque ya anteriores, son los estudios de SIPl, REMEL- Las
asociaciones de mujeres ¢agentes de integracion social?. Fundacién CIBOB. Barcelona
2000; SIPI, REMEL- “Las mujeres africanas. Incansables creadoras de estrategias para la
vida.” Mey, Barcelona 1997, y JABARGO, MERCEDES.- Lo migracién femenina africana y la
construccion social de la africanidad. Ofrim. Diciembre 1998.
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caracteristica es la concentracion de la poblacion inmigrante en ciertas provincias

% 2 110
y comunidades auténomas™ .

0 Més en Andalucia, Barcelona y Madrid. En Madrid, 22 asociaciones africanas. Las
asociaciones fuera de Madrid estdn concentradas en Barcelona donde existen 25, en
Andalucia unas 33 (13 en Almeria, 9 de Sevilla, 3 en Cadiz y Huelva, 2 en Cordoba, 1
Granada y Malaga) en Zaragoza 7, en Murcia 4, Valencia 3 y 1 en Bilbao, Canarias y
Cantabria. Sin embargo, las asociaciones exclusivamente femeninas ascienden solo a 11.
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Nabila BHIH
Enseignante de langue et de communication
Ain Sebaa/ FSJES/Casablanca

L'impact de I'exil sur I'écriture féminine en Afrique
subsaharienne

Les différentes étapes de I'histoire de la littérature subsaharienne, aussi bien les
plus lointaines que celles qui sont contemporaines, sont intéressantes a plus d’un
titre. Elles laissent apparaitre une remarquable prédisposition a I'ouverture,
volontaire ou contrainte, devant les apports étrangers. Cette littérature
particulierement riche et variée est dotée d’une aptitude préte a accueillir les
données des civilisations les plus variées et les élargissements culturels qui

s’ensuivent.

En effet, I'écriture subsaharienne s’est imprégnée d’un modéle occidental bien
avant de s’imposer en tant qu’un voyage''* qui permet de découvrir des espaces,
des personnages et des trames qui se rapportent a la culture africaine. Or,
plusieurs écrivaines ont choisi de quitter leurs pays d’origine pour s’installer
ailleurs tout en continuant a écrire.

Lorsque I'écrivaine émigrée passe d’un monde a un autre monde, a une autre
ambivalence ; chez elle et chez l'autre elle apprend le partage et devient plus
ouverte tout en cherchant la sécurité, la sérénité et la stabilité. Or, généralement
considérée comme une étrangere, I'émigrante rencontre de grandes difficultés a
s’insérer dans une société qui refuse son intégration et son ancrage et ceci
influence inéluctablement sa vie et par conséquent son ceuvre.

Ainsi pour analyser cet impact nous avons choisi, dans cette communication, de
focaliser notre attention sur I'écrivaine africaine installée dans un pays d’accueil.
Nous avons choisi de travailler sur deux écrivaines subsahariennes qui se sont
déplacées et ont continué leur carriere de femmes de lettres.

Nous allons tenter dans un premier temps de présenter ces écrivaines avant de
vérifier dans un deuxieme moment I'impact de lexil sur les choix de leurs
thématiques, leurs personnages et sur leurs vies en général.

" Nous parlons ici du voyage auquel nous convie I'auteur selon Michel Butor : « Toute
fiction s’inscrit en notre espace comme voyage et I'on peut dire a cet égard que c’est la le
théme fondamental de toute littérature romanesque »Butor, Miche, L’espace du roman,
Répertoire Il, Ed. Minuit, 1964, p44
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Calixthe Beyala est une écrivaine camerounaise essayiste, romanciere et
associative. Elle a commencé sa carriére littéraire a I'dge de vingt-six ans avec son
premier roman C’est le soleil qui m’a brulée Paru en 1987, Calixthe Beyala, est
devenue I'une des romanciéres les plus en vue en Afrique. Elle a écrit 19 romans
en I'espace de vingt-sept ans et a été membre actif dans plusieurs associations.
Aujourd’hui elle est présidente du plus grand mouvement des africains-francais a
Paris avec plus de quarante mille membres. L'engagement littéraire qui a
accompagné ses créations se manifeste clairement a travers les thémes choisis et
le style adopté. Dans ses textes elle essaye toujours de traduire les réflexions qui la
traversent et qui tournent tous autour des soucis de la femme africaine en exil et
en Afrique. Son écriture épouse souvent la forme d’un réquisitoire contre les
maux qui s’acharnent sur la femme en général et sur la femme noire en particulier.

Son travail a été couronné par de nombreux prix littéraires africains et frangais
dont le Grand Prix du Roman de I'Académie Frangaise 1996.

Du Sénégal, Mariétou Mbaye Biléoma, qui écrit sous le pseudonyme Ken Bugul
« personne n’en veut » en Wolof, est née en 1947. Elle a vécu une enfance
tumultueuse entre un pére trés agé et une mére toujours absente. Elle a été
élevée par ses fréres et sceurs ainés avant de voyager en occident pour terminer
ses études. Parmi les distinctions qu’elle a eu Le Grand prix littéraire d’Afrique
Noire. Elle se marie a I'dge de quarante ans & un médecin Béninois avec qui elle a
eu une fille. Elle vit actuellement au Bénin et continue & écrire. Son neuviéme
roman Aller et retour est publié en Février 2014 aux éditions Athéna a Dakar,

L'écriture dans I'exil ;

Dans leur condition exilique ces écrivaines prennent des distances avec la tradition
africaine et avec leurs pays d’origines ; se libérent et se lancent dans un monde
imaginaire ou elles découvrent leur droit de subjectivité loin de toutes les
entraves. Dans cet éloignement volontaire le panorama africain est mieux cerné et
par conséquent mieux raconté.

La question identitaire accompagne leurs vies dans I'exil et I'altérité prend toute
son ampleur lorsqu’il s’agit d’une écriture née de la tyrannie et du déchirement.
L'exil est vécu dans ce sens comme une rupture douloureuse avec le pays natal,
libérant ainsi un discours imprégné d'altérité. De cette altérité nait le besoin de
s’ouvrir sur d’autres cultures et d’autres littératures, dans le but de mieux cerner
d’autres civilisations avec toutes les différences existantes. La distance que
I"écrivaine prend par rapport  ses origines est positive dans le sens ol elle permet
I'installation d’une réconciliation avec soi et avec le monde. L'ensemble des
ceuvres fait montre d’une véritable position par rapport a l'altérité qui s'édifie
toujours par le truchement du questichnement identitaire. Leurs romans mettent
également au centre la question du langage et les enjeux culturels et identitaires

%4



dont reléve I'emploi de l'intertextualité entre autres procédés qui distinguent
I’écriture des émigrés.

En effet, L'écrivain émigrant se trouve face a des situations frustrantes et parfois
humiliantes dans le pays d’accueil, ce qui le pousse généralement a mieux
s’enfoncer dans son terroir pour mieux puiser les richesses qui y sont encore
englouties. De sa situation exilique Calixthe Beyala nous dit :

Je ne saurais expliquer le pourquoi de cet exil. C’est sans doute lié au traumatisme
que j'ai pu subir, mais je n’en ai aucune souvenance aujourd’hui. Sur ce plan
également, écrire m’a permis de faire mon propre voyage intérieur. En fait,
I’écrivain ne cherche pas I'autre. Il se cherche et se retrouve d’abord soi avec soi.
Avec ses fantémes, avec ses fantasmes et ses angoisses. C’est seulement quand il a
réussi a mettre en lumiére ses propres ténébres qu'il peut réellement entrer en
relation avec les autres ™

Considérée comme I'une des voix féminines qui évoquent la femme pour dénoncer
la situation féminine en Afrique et ailleurs, Beyala aspire, par le biais de I'écriture,
a la destruction totale des barriéres instaurées par les convenances sociales, va au-
dela du conformisme, se détache des clichés et des images sexuelles standards
pour atteindre une nouvelle esthétique corporelle la distinguant dans son
entourage « I'on oublie la hiérarchisation des réles sexuels. Je revendique une
morale d’excés, de luxure, de débauche »*. Le corps chez cette écrivaine
camerounaise détréne le corps pudique et se révolte a travers sa nudité. Julia
Kristeva nous I'affirme : « toujours I'exil implique I'explosion de I'ancien corps »**

La représentation du corps dans la littérature de Vexil :

Le corps constitue un élément de base dans la littérature subsaharienne. Sa
représentation a connu plusieurs changements au fil des années. Du corps unifié
chez les uns au corps fragmenté chez les autres. De la description du corps uni a la
description d’un corps fractionné ol chaque partie devient porteuse d’'un message
et représentante d’une idée.

Or, la description du corps differe d’une écrivaine a une autre. Pour celles qui
écrivent depuis I'exil et qui sont nourries par le souci d'émancipation, il s’agit
d’une image caricaturée, enlaidie et déformée. Ce corps chez Calixthe Beyala et
Ken Bugul, n'est plus un sujet il devient cet objet disloqué qui n'existe qu'a travers
sa destruction, ol chaque partie parle d'elle-méme et raconte le mal de I'ame qui
le remplit.

2 Revue des littératures du Sud, Sexualité et écriture, N°151. Juillet. Septembre 2003, P 41
Bealixthe Beyala, Femme nue, femme noire, Paris, Albin Michel, 2003, p. 22

e Kristeva, Julia Etrangers @ nous-mémes, Paris, Fayard, 1988, p. 47.
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Dans Le baobab fou, roman autobiographique de Ken Bugul, I'auteur accorde une
grande importance a la notion du corps révolté. Le mal qui habite Ken depuis son
enfance est 3 l'origine de son malaise. Or, ce corps qui symbolise encore
I'innocence et la pureté a son arrivée en Belgique se métamorphose une fois dans
I'exil. Ualcool, la drogue, la débauche et les mauvaises fréquentations vont I"avilir,
le dégrader. Ce comportement témoigne de l'instabilité dans laguelle Ken se
retrouve loin du pére et de la mére. Elle s’offre 3 des hommes dans le dessein
d’étre possédée sans pour autant éprouver une grande envie d’étre aimée. Elle
voit ses réves se dissiper 'un aprés l'autre : «Moi qui avais révé d’un foyer, d’un
pére, d’une mére, d’ancétres ; moi qui voulais étre reconnue ! J'étais jetée dans la
cage des fantasmes inassouvis et des chevauchées dans le réve surréel»™™®

Le corps devient ici victime d’une société hostile, injuste et répugnante. Et la
femme l'utilise comme une arme contre elle-mé&me. Une auto-destruction dont les
seuls responsables sont 'Homme et la société.

Dans femme nue, femme noire, roman écrit depuis I'exil, Beyala peint une image
avilissante de Madonne, la veuve qui vit avec ses deux beaux-fréres : « Ses longues
mamelles touchaient le sol; ses cuisses cellulitées tremblotaient; son ventre
boursouflé de graisse ballotait dans le vide »™°. La description dévalorisante de
cette femme lui Gte toute la douceur féminine en la réduisant au rang de la
bestialité et de la consommation. A cette image physique répugnante s’ajoute une
image incestueuse que nous décrit I'auteur 3 travers le regard d’Ousmane et qui
ajoute un certain dégout a ce corps féminin.

Cette destruction de I'image féminine est récurrente chez Beyala qui recourt 3
I'ironie pour faire passer des messages 3 méme de traduire le souci de la
collectivité.

Chez Ken Bugul, le corps déformé occupe une place plus large. Avec I'aventure
sanglante du tatouage que Mom Dioum, dans son roman Le chemin de sable se
trouve obligée de vivre, le corps souffrant refuse de continuer et « ne pouvait plus
supporter cette meurtrissure, cette déchirure, ce carnage de ses chairs »™".
Pendant que la tatoueuse «essuyait les lévres sanguinolentes avec un
chiffon »'**Mom Dioum pensait comment elle allait faire pour quitter ces lieux,
« ses lévres sanguinolentes et douloureuse pendaient sur sa poitrine. Elle les retint
avec son pagne »'. La description exagérée de cette partie du visage nous
introduit un corps hideux et complétement déformé : « elle sentait son visage

5 BUGUL, Ken, Le baobab fou, Présence africaine, 2010, P. 119
116 BEYALA Calixthe, Femme nue, femme noire, op, cit., P. 71

7 BUGUL, Ken. Le baobab fou, op, cit., p. 114

8 |dem, p. 115

" |dem, p. 116
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doublé, triplé, quadruplé, quintuplé, sextuplé, octuplé, et de volume et de
douleurs »%0

Les personnages chez I'écrivaine émigrée :

La double appartenance sociologique, religieuse et identitaire qui nait dans Iexil
influence I'écriture de ces romanciers et influence les éléments constituants du
texte littéraire. Nous pouvons dire avec Maurice Amuri Mpala que :

La littérature est langage, parole porteuse de I'imaginaire collectif d’un groupe
social. En effet, I'ceuvre littéraire est le résultat de plusieurs expériences (... elle)
traduit finalement I'éme d’un peuple : le carrefour de plusieurs discours, de
plusieurs expériences qui forment cette Gme collective. L’expérience de I’écrivain
est déja une somme d’expériences.’”

Chez Ken Bugul les personnages sont tous en quéte d'une forme
d’individualisation ou d’autonomisation et tentent d’échapper aux normes sociales
constantes. L'auteur raconte des femmes qui veulent a tout prix accéder a une
liberté physique et morale en dévoilant les c6tés les plus obscurs du corps et de
ses envies érotiques, et en légitimant les tabous sexuels.

Ken tente parfois d’effacer tout ce qui lui rappelle son identité. Elle va plutét vers
la rencontre de l'altérité a travers laquelle elle essaye tout le temps de se
confirmer, L’Autre n’est pas redoutable pour elle, au contraire elle I'admire et va
méme au point de lI'imiter tout en s’éloignant des gens et des objets qui lui
rappellent son pays d'origine. Le lendemain de son arrivée en Belgique, Ken
commence par acheter « un plan de la ville » pour pouvoir circuler aisément. La
tache n’était pas difficile pour elle puisqu’elle arrive facilement a courir « presque
comme les autres. Eux marchaient vite, mais moi je courais. J’étais exténuée mais
¢a allait; je ne comprenais pas pourquoi d’ailleurs. C’était I’euphorie de n’importe
quelle arrivée : on est un peu ivre »". En arrivant a faire comme les habitants de
son pays d’accueil, Ken arrive a s’intégrer au sein de cette société qui l’a perturbée
au début : « Je commengais a m’affoler (...) Jamais je n’avais vu tant de monde tout

d’un coup. Un monde comme poursuivi par quelque monstre »%>.

Pour Ken, la Belgique est son Eldorado ou elle va tenter d’épouser la liberté et
I’'amour inexistants chez elle. Pour pouvoir réaliser son réve elle va méme jusqu’a
tenter de dissimuler les traits qui réveélent ses origines dans le dessein de
ressembler aux autres. En essayant d’acheter une perruque elle ignore pourquoi

2%1dem, p. 119

Maurice Amuri Mpala Lutebele « Littératures africaines francophones du XX™™ siecle :
une dynamique de décolonisation bradée » in Actes du colloque de Lubumbashi, 26-28
janvier 2005, « 1960-2004, bilan et tendances de la littérature négro-africaine ». p.23.

12 BUGUL, Ken, Le baobab fou, op, cit., P. 58

ldem, p. 55

éme

123

97



elle veut le faire: « Pourquoi voulais-je acheter une perruque ? En Afrique on
vendait des perruques, mais je n’y ai jamais pensé. Et Ia, comme ¢a, j'en voulais

une »%*,

La réponse de la vendeuse lui rappelle sa vraie position en tant que femme
Africaine et la met dans un état nerveux : « Pour vous, il faut des perrugues afro ?
C’est votre genre. Ces perruques ici, c’est pour les Blanches qui en portent et vous,
vous étes noire »%. Ken se trouve face a la réalité qu’elle essaie de fuir depuis son
arrivée en occident. Son apparence I'inscrit malgré tout dans un cadre défini, celui
de I'Afrique et avorte toute tentative d'assimilation :

« La facade en miroir d’une vitrine me renvoya le reflet de mon visage. Je n’en crus
pas mes yeux. Je me dis rapidement que ce visage ne m’appartenait pas : j’avais les
yeux hors de moi, la peau brillante et noire, le visage terrifiant. J'étouffais a
nouveau parce que ce regard-la, c’était mon regard »

Le désir d’acquérir une perruque, dans un espace tant révé, montre a quel point
Ken cherche 2 s’intégrer dans cette société occidentale. Or, elle ignore qu'il lui sera
difficile de s’assimiler & ces gens qui vont tout le temps souligner sa différence.
Rangira Béatrice Callimore confirme que :

« Le port du vétement occidental par un africain a souvent été entretenu comme
un passeport permettant un passage vers un monde nouveau. Il a donné l'illusion
d’une ascension sociale. Cependant la torture physique et psychologique
engendrée par ce vétement d’emprunt n’a jamais suffi & ouvrir les portes du monde
occidental. »*¢

Les personnages mis en scéne dans les ceuvres africaines produites dans I'exil sont
situés intentionnellement par leurs auteurs a I'écart de la société. lls entretiennent
des relations conflictuelles avec leur cadre de référence. Les rapports du
personnage avec I'autre ou méme avec soi dans ces romans sont majoritairement
tendus sinon révoqués. Cette démarche littéraire donne naissance a une nouvelle
forme d'indépendance revendiquée par un écrivain en exil

La femme écrivaine en exil :

L'écrivaine qui se déplace dans I'espace découvre un autre monde. Le voyage ou
la métamorphose de la réalité se réalise dans une tentative de s’éloigner d’un
espace qui s'avére amer et hostile pour rejoindre un autre lieu en guise de refuge.

% ibidem, p. 59

' |bidem, p. 59

ns_Ca!Iimure, Rangira Béatrice, « Le vétement occidental et son impact psychologique et
socio-culturel chez le personnage négro-africain de 'époque coloniale » mots pluriels (en
ligne) (Mai, 1999), adresse : htt : // www. Arts. uwa. edu, au/ Mots pluriels. MP 1099, rbg-
htmi
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Cette transhumance entraine sans doute une métamorphose dans le sens ou le
changement du lieu et des habitudes influencent, d’'une maniére ou d’une autre, la
personnalité de I'étre. Dans ce sens, I'identité de I'écrivaine subit des mutations
remarquables et se reconstruit dans le voyage qui se réalise essentiellement pour
la quéte de soi, d’'une identité et conduit vers la découverte de I'autre en tant
qu’altérité. Pierre Bourdieu confirme que « chaque groupe recherche et constitue
son identité dans la différence »* .

Dans son exil, la femme se trouve dans un espace différent de celui ou elle a vécu,
elle se trouve contrainte a s’adapter a un environnement qui lui est complétement
étranger. G. Poulet rappelle avec raison I'importance du voyage dans L’espace
proustien'?®, il précise que :

« Le voyage fait voisiner des lieux sans similitude. Il relie des sites qui
appartenaient & des plans différents d’existence (..) Le voyage bouleverse
I'apparence des choses. Plus précisément, il altére gravement la situation dans

laquelle elles existaient les unes par rapport aux autres »'%.

Ce déplacement dans I'espace entraine avec lui un processus de mutation qui
touche tous les cotés de la vie du personnage, de son éducation a ses convictions
en passant par ses habitudes et son langage. Le voyage est également le lieu de
rencontre avec l'autre. Une rencontre qui ne se réalise pas sans incidences
réciproques.

L’exil volontaire ou involontaire, ou se trouvent ces femmes, passe d’abord par un
parcours initiatique qui débouche sur un espace ol naissent des valeurs et des
références antithétiques. Cet amalgame conduit généralement a un trouble
identitaire et met le personnage dans une situation aliénante. E. T. Hall nous
confirme qu’ « étre désorienté dans I'espace est une aliénation »*

Conclusion

Nous avons pu constater toute la révolte contenue dans le texte féminin produit
dans I'exil. Pour ces écrivaines I'écriture n’est pas un simple exercice de style, elle
est plutét un lieu de confirmation, un instrument d’affranchissement ou le silence
est brisé dans I'espoir d’arracher leur droit a I'existence. Dans leur exil, ces
romanciéres portent un regard farouche sur elles-mémes tout en prenant de la
distance par rapport a leur vécu. |l est toutefois certain que I'aliénation reste un
théme trés présent dans I'écriture de I'exil, aliénation de I'esprit et aliénation
idéologique, malgré les efforts de ces écrivaines pour sortir du modeéle africain lié

au conservatisme social.

127 BOURDIEU, Pierre, Sociologie de I’Algérie, PUF, Que sais-je ? 1963, P8
12 GEORGES, Poulet, L’espace proustien, Gallimard, Coll. Tel, Paris, 1982
9 \dem, p. 92

WET, Hall, La dimension cachée, 1966, trad. Seuil, Paris, 1971, P.134
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Genre et migration féminine : réfléchir avec les femmes autour
des femmes”.

introduction :

Pourquoi les femmes migrent-elles autant que les hommes ? Le phénomeéne de la
migration féminine prend actuellement une place bien plus importante qu’il y a
une trentaine d’années auparavant. La prégnance de I'image de I'homme seul,
migrant pour des raisons économiques, dans les représentations sur I'immigration
a fait que la femme migrante soit « occultée » du phénomeéne migratoire, ou du
moins «reléguée » au second rang, comme accompagnatrice de I'homme.
Récemment, On en parle beaucoup de la féminisation de immigration, de la
hausse du nombre de femmes parmi la population immigrée. S'agit-il vraiment
d’'une découverte ? Et Pourquoi les chercheurs ont découvert tardivement la
migration féminine ?

L'émigration-immigration féminine était toujours présente 3 coté de celle des
hommes. Les statistiques montrent une tendance 3 la hausse du nombre des
femmes immigrées, une hausse qui contredit le caractéere marginal de ce
phénomeéne. En parlant d’une féminisation de la migration, on révéle peut-étre
une certaine « surprise » des chercheurs, qui ont réalisé avec quelque peu de
retard I'importance quantitative des femmes en termes de migration.

De leur cété, Les féministes ont opté pour I'approche « genre » pour faire
apparaitre la femme migrante, mais 'adoption de cette perspective n'a pas suscité
toute l'unanimité des chercheurs, car le terme anglais « gender », traduction
francaise « genre », vient remplacer « les rapports sociaux de sexe » qui supposent
i une division sexuelle des taches qui est elle-méme hiérarchisée avec une
domination masculine, et une division entre sphére productive (homme) et
reproductive (femme).

Cela étant dit, qu’est qu’a rapporté I'approche genre aux études sur I'émigration-
immigration féminine ?

* Cette réflexion entre dans le cadre d'un projet de recherche établissement CRASC,
intitulé : « L'émigration féminine : de I'accompagnement au projet indépendant », dirigé
par Abdellah BELABBES (Juin 2016).
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1. le combat féministe pour la visibilité de la femme migrante.

Il faut rappeler que la visibilité de la femme migrante était, au début, I'objectif
principal du « combat féministe » dans le champ des études sur la migration
internationale, car la femme n’était pas présente dans les statistiques. Ce n’est
qu’au début des années 80’s, que commence a paraitre une ventilation par sexe de
la population migrante.

Les théories et les politiques internationales en matiére de migrations se sont
surtout penchées sur les flux migratoires transfrontaliers, et n'ont pas su prendre
en compte les causes sexo-spécifiques des migrations et les expériences
migratoires propres a chaque sexe. Les débats sur les migrations internationales
font parfois mention d’une “féminisation des migrations”. Ce terme est discutable
car les femmes formaient déja prés de la moitié des migrants il y a plusieurs
décennies de cela. Cependant, il y a eu urie augmentation du nombre de femmes
migrantes dans certaines régions (comme |’Asie), et en ce sens, il y a bien eu une «
féminisation des migrations » dans ces régions. Ce terme est parfois employé pour
décrire I'évolution des formes migratoires, ou les femmes migrent de plus en plus
en tant que personnes indépendantes, a la recherche d’emplois par exemple, et

non pour rejoindre des membres masculins de leur famille®.

La perception commune est que les migrants sont majoritairement des hommes.
En fait, les estimations mondiales ventilées par sexe confirment que, depuis 1960,
le nombre de femmes migrantes transfrontalieres est comparable a celui des
hommes migrants. En 1960, on comptait pres de 47 femmes migrantes pour 100
migrants vivant en dehors de leur pays de naissance. Depuis, la proportion de
femmes dans les migrations internationales a légérement augmenté, atteignant 48
% en 1990 et pres de 49 % en 2000 (OIT 2003).

S'il n’y a pas eu de changement majeur dans le pourcentage d’hommes et de
femmes qui migrent a I'échelle internationale, les formes de migrations ont
évolué, de plus en plus de femmes migrant indépendamment et en tant que
principaux soutiens de famille et non a la suite de parents masculins. On note aussi

des changements dans les formes des migrations selon les régions et les pays'*.

On peut donc distinguer trois stades dans les études sur les migrations féminines
et sur la relation genre-migration.

1. 1970-1985 : Un premier stade peut étre appelé « femmes et migration ». Les
études de cette période commencent a ajouter les femmes comme variable dans
les processus migratoires ou bien présentent des descriptions ethnographiques

B susie Jolly, Hazel Reeves, Genre et migrations : Panorama, Institute of Development

Studies, 2005, voir : http://www.ids.ac.uk/bridge, p 11.

32 |bid, p 10.
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des femmes immigrées dans les différents contextes. Il faut quand méme rappeler
un numéro spécial de VInternational Migration Review de 1984, consacré aux
migrations Féminines, qui est un peu le point de passage au deuxiéme stade'®. La
femme migre-elle aussi, mais pour des raisons sociales, familiales.. comme
accompagnatrice de I'homme qui, lui migre pour des raisons économiques ou
politiques. Dans les années 1970 et 1980, des chercheuses et des militantes
féministes étaient les premiéres a questionner la quasi invisibilité des femmes en
tant que migrantes, leur passivité présumée dans le processus migratoire et leur
place supposée au sein du foyer.

2. 1985- 2000 : dans le premier stade la majorité des études ne démontrent pas
comment le genre détermine les ensembles de relations sociales qui organisent
'immigration et les institutions sociales aussi bien dans les pays de départ que
dans ceux d'arrivée; ou, en d'autres termes, comment le genre en tant que
systéme social forme les processus migratoires pour tous, hommes et femmes®*,
La transformation qui marque cette deuxiéme phase, a consisté a voir que le genre
est reconnu comme un ensemble de pratiques sociales qui forment et qui sont
formées par la migration. L'ensemble « race-genre-classe » devient une «
formule » pour analyser les processus migratoires et les positions des différents
migrants™®

Cette approche se révéle extrémement utile dans un contexte international ou la
division sexuée du travail détermine la demande du travail et donc de migration (le
migrant étant une main d'ceuvre souvent & bon marché), ol des femmes du
monde entier émigrent vers les sociétés du monde riche pour &tre infirmiéres,
domestiques, travailleuses du sexe ou prostituées™®. Maintenant, les femmes
migrent aussi pour des raisons économiques, lLes proportions des femmes
migrantes regagnent celles des hommes puisque la migration féminine est
considérée pour les raisons économiques, c’est I'aire de la parité homme/femme.

3. Dans La troisieme phase, le genre devient un « élément clef » pour comprendre
le phénomeéne migratoire dans son entier comme un fait social total, car il a 2idé
les chercheurs a articuler différentes variables, notamment, mondialisation,

**? Giovanna Campani, Genre et migration, p 5

g\ianna Genre_migration.pdf, consulté le 25/03/2016.
Ibid.

35 Susie Jolly, Hazel Reeves, op.cit, p 7. Dans cette période 'accent est mis sur I'égalité
sexuelle et les rapports sociaux de sexe, bien que toujours en marge des théories
internationales sur les migrations. De fait, les migrations émergent tout juste en tant que
probléme politique du développement, en faisant peu de cas de la dimension du genre et
conservant une place secondaire dans |'agenda politiqgue mondial.

% Giovanna Campani, op.cit, p 6.
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travail, emploi et chdmage, déveioppement’ et développement durable, valeurs et
pratiques religieuses, citoyenneté, sexualité et rapports sociaux de sexe... du fait
que le genre est incorporé dans une multiplicité de pratiques quotidiennes et de
structures politiques et économiques, familiales, religieuses, educatives... Les
femmes sont nombreuses a dépasser leurs réles assignés par les cultures
sociétales (traditionnelles), et quand il s’agit des réles sociaux, la notion de sexe et
de division sexuelle perd de son efficacité pour comprendre beaucoup de
phénoménes sociaux, en I'occurrence la migration comme phénomeéne planétaire.

Ces trois phases, dans la recherche portant sur « femmes et migration » ainsi que
sur « genre et migration », ont intéressé la littérature internationale en général'’,
dans la mesure ou au cours du temps, les débats se sont tempérés créant de plus
en plus de convergences théoriques et de recherche qui, néanmoins, renvoient a
des spécificités, des similitudes, et des différences qui caractérisent le phénoméne
migratoire a I'échelle mondiale™*®

2. Les femmes migrantes : d’un stéréotype a un autre :

Les résultats de recherche® ont montré que la migration peut s’accompagner du

transfert des structures patriarcales du pays d’origine au pays d’accueil, de telle
sorte que les relations de genre ne changent pas. Les migrations en chaine et la
constitution de réseaux communautaires dans les pays d’accueil peuvent entrainer
la reproduction des relations sociales et de la division des taches entre hommes et
femmes, caractéristique des sociétés d’origine. Ceci est pertinemment démontré
par Michéle Vatz-Ladroussi dans ce qui suit: « Au Québec, le stéréotype de la
femme victime du patriarcat des sociétés maghrébines est trés vivace.
Paradoxalement, il améne & les considérer comme plus malléables — puisqu’
écrasées’ — et donc susceptibles d’accepter, plus que les hommes, des emplois
déqualifiés. C’est le bouclage d’un cercle vicieux oli normes inégalitaires du pays
d’origine et stéréotypes de la société d’accueil se renforcent pour maintenir les
inégalités de genre... et faire bénéficier cette société de compétences a bon

marché »*.

Cette situation donne a voir, nous semble-t-il, une sorte de « discrimination »
envers les femmes, car dés qu’on découvre les femmes investies dans un domaine,
supposé masculin, tout le monde se penche sur la question, comme si les femmes

57 1bid, p 7.

Djaouida Sehili, Sexe, Genre et Migration, http://fabricamig.hypotheses.org/21
consulté le : 15/04/2016 a 20:43.

39| aura Oso Casas, « Femmes, actrices des mouvements migratoires », In Cahiers Genre et
Développement, n° 5, mai 2005, p 186.

0 Michele Vatz-Ladroussi, “Du Maghreb au Québec : accommodements et stratégies”, in
Travail, genre et sociétés, n° 20, 2008, pp. 47-65.
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ont réalisé quelques choses de miraculeux, du jamais vu, mais aussi comme si les
femmes transgressent une norme,

Or, dans presque toutes les sociétés et toutes les cultures humaines, I'homme fait
Fombre & la femme. Mé&me quand elle est 3 c6té, devant ou derriére lui, peu,
importe, en fait, elle est invisible, car les cultures changent toujours d’angle de
vision pour ne voir que I'homme. La femme ou les femmes vivent dans 'ombre
del’Homme, que cet « Homme » soit un pére, un frére, un mari et méme un fils —
ainé. Ce caractére patriarcal des sociétés et, selon I'expression de P. Bourdieu,
cette « domination masculine », ont contribué avec d’autres facteurs, dans
I'invisibilité des femmes dans beaucoup de champs de la vie sociale, du méme que
dans les études sur le phénoméne migratoire.

3. Une invisibilité statistique de la femme migrante !

La féminisation récente du milieu des chercheurs et la multiplication des études
intégrant le genre ayant contribué a rendre visibles ces migrations auparavant
occultées. La féminisation des migrations observée a partir du milieu du XX™
siécle n'a pas tout de suite attiré |'attention des chercheurs qui traitaient cet
aspect a I'écart de la théorie des migrations, par exemple dans des chapitres sur la
famille. La femme migrante n’apparaissait pas en tant que telle mais 3 travers ses
liens familiaux, comme épouse ou membre d’une famille de migrants toujours
identifiée par le chef de famille. Les statistiques ne permettaient pas d’isoler les
femmes. 1l a fallu attendre les années 1980 aux Etats-Unis, pour voir apparaitre le
theme de la féminisation des migrations. Beaucoup de chercheurs -féministes en
I'occurrence- insistent sur I'ancienneté historique de ces migrations. Ainsi, la
féminisation observée récemment pourrait avoir des racines plus anciennes, avant
I’hégémonie masculine sur les migrations au XX*™ siécle reflétée par les

statistiques™*’.

D'aprés ces propos, le probléme de la visibilité des femmes dans les études sur les
migrations, n’est qu’au niveau des statistiques, et reléeve donc de facteurs
exogenes au phénomeéne lui-méme’*. Dans de récents travaux d’historiens et de
géographes de migrations, I'espace ou se déplacent les migrants est étudié dans
une perspective de genre : le local et les petites échelles sont souvent considérés
comme étant féminins, domestiques et intimes, tandis que les échelles nationale
et macro-régionale, ainsi que I'espace global, sont vus comme publics, masculins
et traversés par des conflits. Pendant longtemps, les chercheurs ont supposé

141 pafik Bouklia-Hassane et Fatiha Talahite, « La féminisation de I'immigration algérienne
dans les pays de I'OCDE au tournant du XXle siécle », Hommes et migrations [En ligne],
1311 | 2015, mis en ligne le 01 juillet 2015, consulté le 24 février 2016. URL :
http://hommesmigrations.revues.org/3267, p 64.

2 Ibid, p 65.
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qu'une majorite de femmes et de jeunes filles n’effectuaient que des
déplacements sur de courtes distances pour devenir « domestiques » tandis que
chez les hommes prédominaient les déplacements internationaux sur une longue

distance. Dés lors, les recherches se sont organisées selon la distance parcourue'®,

La «féminisation de la migration internationale » 2 constitué une formule
« nouvelle » de nombreuses études sur les faits migratoires. Or, depuis un demi-
siecle, la part des femmes dans la migration internationale n'a pas vraiment
augmentém. La répartition selon le genre renvoie au nombre de femmes par
rapport a celui des hommes dans toute migration ; elle est figurée par le
pourcentage de personnes de sexe féminin dans les migrations W sila
convergence est bien |la — d’abord pendant tout le XIX®™ siécle la progression de
fortes proportions d’hommes dans le monde, puis un mouvement vers la parité
hommes/femmes et de plus fortes proportions de femmes au début du XX*™®
siecle —, il convient de mettre en garde contre une vision simpliste du rapport
entre genre, idéologie du genre et rapports de pouvoir différenciés. Le monde
n'est pas non plus devenu un espace plus intime et plus féminisé au fur et a
mesure qu’augmentait le nombre des femmes qui se déplagaient. Cela contredit
ou remet en question le paradigme traitant la question « genre et migration »
selon les distances parcourues par les hommes et les femmes.

Comme I'a fait remarquer Hania Zlotnik avec bon sens a YONU : « Des 1960, les
émigrantes ont représenté presque 47 % de ceux qui vivaient loin de leur pays de
naissance. Depuis, cette proportion augmente réguliérement dans le monde entier,
atteignant 48 % en 1990 et presque 49 % en 2000. Certes, cette tendance
accompagne une « féminisation » accrue dans les migrations internationales, mais
pareille augmentation est faible comparée au haut niveau de féminisation existant
déja en 1960 » (Zlotnik, 2003) .

2 honna R. Gabaccia, « Genre et migrations dans les études atlantiques de 1500 & nos
jours », Revue européenne des migrations internationales [En ligne], vol. 31 - n°1 | 2015,
mis en ligne le 01 janvier 2018, consulté le 24 Février 2016. URL
http://remi.revues.org/7159 ; DOI : 10.4000/remi.7159, pp 15-16.

1% speranta Dumitru et Abdeslam Marfouk, « Existe-t-il une féminisation de la migration
internationale ? », Hommes et migrations [En ligne], 1311 | 2015, mis en ligne le 01 juillet
2018, consulté le 24 février 2016. URL: http://
hommesmigrations.revues.org/3244, p 31.

% bonna R. Gabaccia, op.cit, p 16.

16 hid, p 27. L'auteure ajoute que Les données de Zlotnik n’étaient pas regroupées selon
les systémes migratoires mais — 3 'image des recensements d'ol elles étaient issues — elles
révélaient qu’en 2000 I'Afrique du nord et I'Asie du sud avaient le plus faible pourcentage
de femmes (respectivement 12,8 % et 44,4 %) parmi leurs immigrants résidents. Par
rapport aux variations importantes au début de I'époque moderne dans les systémes de
I'Atlantique et autres, les variations entre les régions ol le pourcentage de femmes
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4. Les limites des statistiques dans la visibilité des femmes migrantes.

gn général, on dispose de moins d’informations sur les migrations internes que sur
|es Migrations internationales et les statistiques sur les migrations internes
ventilées par sexe sont particulierement rares. Les migrations du continent africain
sont certainement les plus mal documentées de toutes (OIM 2005a). Le genre et
Jes migrations ont fait I'objet d’un plus grand nombre de recherches et d’efforts de
documentation en Asie que dans d’autres régions'’. Les statistiques sur les
migrations ne disent pas tout, et peut-étre elles ne peuvent pas le faire. Il est
difficile de trouver des éléments sur les migrations irréguliéres.

pivers facteurs comme la prédominance des femmes migrantes en tant que «
conjoints dépendants », I'invisibilité du travail des femmes, les restrictions portées
3 leur droit de travailler et a prendre part a des activités considérées comme des
délits ou des atteintes a I'ordre public (comme le travail sexuel) font qu’une

roportion croissante de femmes sont absentes des statistiques et n’apparaissent
dans aucune documentation (UNRISD 2005). La plus grosse part des migrations

internationales, et de loin, a eu lieu dans I’"hémisphére Sud et qui passe largement
148

inapergue (GCIR 2005)™ .

pans la famille ou dans un foyer, les décisions de migrer peuvent étre affectées par
les intéréts des femmes et des hommes qui ne coincident pas forcément. Décider
de celui qui partira, pour quelle durée et dans quel pays, est souvent conditionné

par les relations et les hiérarchies sexo-spécifiques qui ont cours au sein d'un ce
149
foyer -

es chercheurs ont constaté, dans plusieurs situations de migration féminine, que

c’estla famille, voire le chef du ménage, qui donnent I'aval pour que les femmes
migrent seules, et c'est généralement en accord avec la stratégie de subsistance
du foyer= voire déterminé par elle — et avec I'attente en retour d’une contribution
cous forme de versements d'argent’™. Le rétrécissement de la marge de

o

de’passait la moyenne en 2000 (52,4 % en Europe, 51 % en Amérique du Nord, 50,5 % en
Océanie et en Amérique du Sud) paraissent modestes. Il s’agit d’un autre indicateur de
pa onvergence mondiale. Se sont les statistiques et les données par régions, par pays, par
exe qui font défaut.

147 gusie Jolly, Hazel Reeves, op.cit, p 12.

148 |pid, p 12.
149 |es femmes peuvent n'avoir qu'une tres faible influence sur les décisions migratoires au

sein du foyer dans une culture patriarcal dominée par la place occupée par ’homme
omme chef de famille. Par ailleurs, prendre la décision de partir ne signifie pas que I'on
st autorisé a quitter son pays ou a entrer dans un autre — il y a un processus de migration

_ntematiOnal qui n'est pas neutre du point de vue du genre, et ol les politiques

i .immig"ation gouvernementale jouent un réle déterminant.

150 gusie Jolly, Hazel Reeves, op.cit, p 14.
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manceuvre des femmes quant au projet migratoire est double dans la majorité des
cas, qu'il s’agit d’émigrer et d'immigrer. Le genre obéit-il aux contraintes des
cultures sociétales ?

5. Doit-on continuer a parler d’une féminisation de la migration ?

Dans les écrits sur le phénomeéne de la migration féminine, tout se passe
également comme si tout écrit sur les femmes migrantes devait débuter par les
silences, les oublis, le rappel rituel de invisibilité des femmes™. Pourtant plus de
trente ans ont passé depuis la publication du numéro d’International Migration
Review consacré aux femmes migrantes, et I'un de ses articles « Birds of passage
are also women » de Mirjana Morokvasic™’ en réponse a la métaphore utilisée par
Michael Piore™ relative a I'immigration, entendue comme la seule mobilité
d’hommes.

Dans leur article, Speranta Dumitru et Abdeslam Marfouk™* montre qu’une telle
stratégie rhétorique est contre-productive parce qu’il n"existe pas de féminisation
de la migration internationale, et parce que les figures de la femme migrante
comme prostituée, mere, épouse, femme de ménage ou victime de trafic sont
rendues excessivement visibles, sans que nous ayons les outils pour évaluer si elles
représentent une tendance significative. D’ailleurs, « I'invisibilité » est aussi un
théme récurrent et, en dépit d’une littérature considérable, ancienne et qui ne
cesse de croitre, cette stratégie rhétorique consisterait a renforcer le contraste :
plus la « féminisation de la migration internationale » est importante, moins

Iinvisibilité des femmes migrantes est acceptable’®.

L'expression « féminisation de la migration internationale » est devenue un lieu
commun non seulement dans les médias, mais aussi dans la recherche. Bien que
les données statistiques ne confirment pas cette tendance, presque chaque
nouvelle étude sur la migration des femmes s’y référe dans I'introduction, si ce
n'est dans le titre. Estimée de différentes fagons ou pas du tout, la “féminisation
de la migration internationale” est décrite comme une tendance récente. 5'il peut
s’agir d’une facon de présenter sa recherche comme novatrice et d’actualité ou

! Christine Catarino et Mirjana Morokvasic, « Femmes, genre, migration et mobilités »,
Revue européenne des migrations internationales [En ligne], vol. 21 - n°1 | 2005, mis en
ligne le 22 septembre 2008, consulté le 16 février 2016. URL : http://remi.revues.org/2534
; DOI : 10.4000/remi.2534, p 2.

=2 Mirjana Morokvasic , “Birds of passage are also women», In International Migration
Review, vol,18, n® 68, 1984.

3 Michael Piore, Birds of passage: migrant labour in industrial societies, Cambridge,
Cambridge University Press, 1979.

154 Speranta Dumitru et Abdeslam Marfouk, op.cit.

53 bid, p 33.
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d’en justifier timidement I'existence, cette tendance semble servir une stratégie

rhétorique liée a la visibilité des femmes migrantes™®,

Cette stratégie est contre-productive aussi parce gu’elle obscurcit des tendances
statistiquement confirmées de la migration internationale qui impliquent les
femmes et des discriminations systémiques. Ces deux auteurs ont montré que s'il
n'existe pas de féminisation de la migration internationale, les données
statistiques disponibles révélent qu'il existe, du moins, une féminisation certaine
de la migration hautement qualifiée. Parce que, les femmes migrantes diplémées,
et particuliérement celles des pays en développement, sont celles qui occupent le
plus souvent des emplois pour lesquels elles sont surqualifiées. Lorsqu’une
ingénieure migrante travaille comme nounou, s’inquiéter pour ses enfants laissés
au pays sans observer son déclassement professionnel révéle que I'intérét pour le

travail de care, les émotions et la maternité a pris le dessus sur Iintérét pour les

femmes™.

Selon Golub, Morokvasic et Quiminal, bien qu’3 partir des années 1980 se
développe un discours autour de la féminisation de la population migrante en
Europe, cette féminisation ne constitue pas un phénoméne nouveau, mais il

correspond plutdt a une lente progression™®,

Le discours sur la féminisation de la migration en Europe s’explique, par
conséquent, non seulement par une augmentation réelle de la participation
féminine dans les mouvements de population, mais aussi par une ouverture
conceptuelle a la figure de la femme immigrante. On prend conscience que
I'immigration, loin d’étre temporaire, implique I'installation des familles, et donc
de la femme, dans le pays d’accueil. Ainsi, les immigrantes sortent au grand jour,
mais on les considére seulement sous I'angle d’épouses regroupées et on ne pense
pas qu’elles puissent avoir un réle significatif comme actrices économiques et
sociales™’.

Cependant, comme le note Morokvasic, la migration féminine n’a pas été tout &
fait absente avant le milieu des années 1970, et le regroupement familial n’en a
pas été la seule cause. En effet, avant la fermeture des frontiéres, dans certains
groupes ethniques, les femmes étaient plus nombreuses que les hommes, surtout

%€ bid, p 31.

at Ibid, p 33. En Europe, les femmes ont dominé les flux d’entrée depuis I'implantation des
politiques restrictives a I'immigration, mais elles continuérent 3 représenter une
proportion moindre par rapport aux stocks d’'immigrés. A partir de ce moment surgissent
les études ol 'on met en relief la plus grande présence de femmes parmi la population
étrangére et oll I'on commence a parler, dans les cercles académiques et politiques, de la
féminisation des flux migratoires en Europe.

158 | aura Oso casas, op.cit, p 173.

% |bid, p 174.
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dans certaines tranches d’age. Cette migration féminine ne correspond pas
seulement a des raisons familiales mais, entre autres, a des facteurs structurels,
comme le sont la demande de main-d’ceuvre en Europe pendant les années 1960-
1970, pour des travaux typiquement féminins dans les industries modernes, le

service domestique, etc.

La politique de fermeture des frontiéres influenca le rééquilibrage du stock
d’'immigrants par sexe, mais nous ne pouvons sous-estimer les flux migratoires
existant avant cette date. Ainsi, nous devons nous éloigner a nouveau d’une vision
de la migration féminine rattachée exclusivement au regroupement familial et ne
pas confondre la voie d’entrée dans le pays avec l'insertion dans la société
d’accueil. Ainsi, une femme peut entrer officiellement comme dépendante, mais
cela ne veut pas dire que son role dans le contexte de I'immigration se réduise a
celui d’épouse ou de mere, étant donné gu’elle peut s’insérer sur le marché du
travail, formel ou informel, et y détenir un role fondamental comme actrice
économique et sociale. Autrement dit, rien ne peut nous faire supposer que la voie
légale d’entrée soit similaire au motif migratoire, étant donné que la véritable
cause de la migration peut continuer a étre I'insertion sur le marché du travail*®.

6. Genre, mondialisation, travail, économie du développement : ou est passée la
femme ?

Parce que I'immigration a des co(ts et ces profits pour les pays d’accueil, et parce
que l'immigration n’a de sens et n’est intelligible pour I’entendement politique qu’a
la condition qu’elle soit source de « profits », ou du moins, que les « codits » qu’on
lui impute n’excédent pas les profits qu’elle peut procurer'®*, les femmes migrantes
n‘ont commencées a acquérir une certaine visibilité dans les politiques du
développement, qu'en tant que migrantes économiques. Cette focale économique
doit étre élargie afin que les politiques du développement embrassent aussi les

problémes du développement social et de I'égalité des sexes™.

Pour répondre aux préoccupations constantes des Etats, notamment les plus
riches, de gérer les flux migratoires, qui peuvent contredire les objectifs du
développement et de I'égalité des sexes, I'intégration du genre dans les politiques
de développement est plus que nécessaire, parce que justement, les approches de
restriction de I'immigration et d’entrée sélective désavantagent particulierement
les femmes et leur font courir des risques supplémentaires dés lors qu’elles se
trouvent contraintes d’emprunter les canaux clandestins.

160 |y .
Ibid, p 175.
161 Abdelmalek Sayad, "Colts" et "profits" de l'immigration, in Actes de la recherche en

sciences sociales. Vol. 61, mars 1986. Science et actualité. p 79.
182 susie Jolly, Hazel Reeves, op.cit, p 48.
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Pour Susie Jolly et Hazel Reeves, il ne suffit pas de se contenter « d'ajouter les
femmes » en tant que groupe vulnérable et victime de discriminations, dans le
cadre surtout des déplacements induits par les conflits et des trafics & des fins
d'exploitation sexuelle. Les nombreux programmes et politigues féministes
impulsés par les O.N.G. et les organisations de la société civile mettent |'accent sur
l'autonomisation et la protection des femmes migrantes. Ces politiques et
programmes mobilisent divers cadres de droits pour soutenir les droits des
migrantes et apportent une aide directe aux femmes migrantes, telles que des
mesures pour protéger les femmes de la violence sexuelle au cours des migrations,
des informations sur les droits légaux et du travail, et l'accés a des services

juridiques, de santé et d’éducation®,

Ces deux militantes, plaidaient pour qu’il y ait davantage d’études intégrant la
dimension du genre et une capacité d'étude renforcée dans ce domaine, afin de
disposer d’une base de connaissances pour ['élaboration de politiques migratoires
informées et adaptées a chaque situation, car les migrants clandestins, qui sont
parmi les plus vulnérables, sont aussi les plus difficiles a recenser. En plus, les
statistiques et les études ventilées par sexe sur les tendances dans le domaine du
genre et des migrations font défaut, en Afrique en particulier. De telles études
pourraient permettre une meilleure prise en compte des contributions réelles et
des priorités des femmes et des hommes migrants dans les politiques®*.

Cependant, au début, la littérature se concentre sur le « stéréotype de la migrante
marginale », juridiquement et économiquement « dépendante de son mari ».
Cette prise en compte de la femme immigrante comme membre d’un groupe
d’une extréme vulnérabilité reproduit dans le fond la vision traditionnelle de la
femme «regroupée», étant donné que I'on y considére que les femmes ne sont
pas porteuses de transformations sociales, comme actrices du développement et
de la migration, mais qu'elles sont plutét des sujets marginaux, qui doivent
s’adapter aux normes de la société et qui doivent pour ce faire étre aidés dans une
optique de bienfaisance. « L'invisibilité continue »'® sous d’autres formes. Les
écrits soulignent toujours et encore «le caractére passif et non actif de la
migration féminine ». Les femmes immigrantes s'inscrivent dans une case, on nie
leur diversité, leur rdle d’actrices d’un projet de développement ou d'un projet
social. Et cette case, comme le montrent Golub, Morokvasic et Quiminal (1997), se
remplit de stéréotypes qui donnent une vision négative de la migrante, en tant

' Ibid, p 48.

" Ibid, p 60.

Titre d’un article de Mirjana Morokvasic, « L'(in)visibilité continue », Cahiers du Genre
2011/2 (n® 51), p. 25-47.
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que sujet porteur de fantasmes collectifs, en relation avec les valeurs

traditionnelles, la polygamie, I'excision du clitoris et surtout, la prostitution*®®,

Les points de vue, les représentations et les présupposés sur la femme migrante
qui migre d’un pays pauvre vers un pays riche, ot la femme peut (re)conquérir sa
liberté et son émancipation, font que «les femmes apparaissent comme
médiatrices sociales, comme les principales gardiennes de la tradition et comme
des actrices clés de la socialisation des familles migrantes et de la dénommée
« deuxieme génération ». Ainsi, si on appliqgue aux hommes migrants une
représentation de I'intégration a la société a travers le travail, en insistant sur leur
rdle comme acteurs économiques, on réserve aux femmes immigrées le role
d’actrices de l'intégration sociale et culturelle dans les contextes d’accueil de
I'immigration, ce rdle étant toujours relégué au second plan ». Le probléme se

pose a travers « cette facon de conceptualiser la figure de 'immigrante » ',

La plus grande visibilité de la femme immigrée se conjugue avec une ouverture
analytique a I’étude des migrations. Les perspectives classiques décrites plus haut,
qui se centrent sur les déterminants économiques — qu’elles soient de type néo-
évolutionniste, basées sur la décision de I'individu (micro), ou gu’elles résultent
des déterminants structurels de la migration (macro) —, ne tiennent pas compte,
dans leurs approximations théoriques, d’autres facteurs plus sociologiques dans
I'analyse des mouvements de population®®.

186 { aura Oso Casas, op.cit, p 180.

17 |bid. p 181. Cette figure prévaut dans les forums académiques, mais a également eu une
influence sur la mise en pratique des programmes d’assistance dans les pays d’accueil de
immigration. Ainsi, les activités destinées aux femmes immigrées se sont centrées,
pendant des années, sur {'intégration socioculturelle. Comme I'ont fait remarquer Golub,
Morokvasic et Quiminal (1997), les modules de formation & I'attention des femmes
immigrantes se sont concentrés sur leur réle de femmes au foyer ; ces cours ont porté sur
les tiches ménagéres (couture, cuisine), qui ne répondent pas aux véritables attentes de
ses femmes.

% Sur ce point A. Sayad est imbattable: «La pratique économique ou le calcul
économeétrique procédent ici comme si la définition qu'ils donnent de ce qui est «codt» et de
ce qui est «profit» avait une valeur absolue, c'est-a-dire invariable et de portée universelle,
et comme si la frontiére tracée arbitrairement entre les uns et les autres était nécessaire et
immuable. Ce partage étant fait une fois pour toutes, il ne reste qu‘a affiner l'investigation
des éléments a prendre en considération pour établir le bilan de chacune des rubriques et,
en fin de compte, le bilan global de I'immigration ; a préciser les évaluations auxquelles on
procéde a cet effet, en introduisant notamment un certain nombre de distinctions, comme
par exemple la distinction entre effets a court terme et effets a plus long terme ou effets
masqués qui n'‘apparaissent que tardivement, ou encore, dans le meilleur des cas, entre
effets quantitatifs (les effets économiques essentiellement et, encore, ceux d'entre eux qui
sont les plus facilement quantifiables) et effets qualitatif, c'est-a-dire, en gros, toute une
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Ainsi surgissent de nouvelles perspectives qui insistent sur Iarticulation des
déterminantes macros et micro, 3 'heure d’expliquer les processus migratoires.
Cette articulation entre I'individu, comme acteur de la migration, et les structures
sociales, dans le cadre desquelles il s'insére et prend ses décisions, a été mise en
lumiére par Massey et al. dans leur fameuse étude sur la migration mexicaine aux
Etats-Unis, Return to Atzlan. Ces auteurs font remarquer comment la migration,
dans son processus initial, avait pour origine des facteurs structurels et externes,
mais comment elle acquit ultérieurement une dynamique interne qui est rétro-

alimentée grace au développement de réseaux sociaux'®.

Le concept de I'existence d’'une dynamique migratoire autonome expliquerait
pourquoi les flux migratoires continuent a étre constants dans une situation de
crise économique. Cette ouverture théorique & I'analyse des réseaux sociaux
comme facteur explicatif des phénomenes migratoires permet aussi, et surtout, de
considérer la participation de la femme dans les mouvements de population. La
perspective des réseaux sociaux s’avére plus adaptée pour explorer la diversité,
aussi bien dans la composition démographique que dans la motivation de la
migration. C’est une approximation d’une plus grande profondeur sociologique, oll
I'économie se réserve un rdle important mais pas toujours prédominant*’.

7. Vers une reconnaissance d’une spécificité des migrations féminines””.

En ce qui concerne les études sur les migrations, I'analyse en termes de genre
permet de mettre en crise le paradigme identifiant la femme & I'étre reproductif et
I’homme a I'étre productif comme étant a la base du systéme interprétatif des
modeles migratoires. S'est ainsi ouvert le chemin d’une approche dynamique des
migrations qui prend en compte la place occupée par les femmes. De fait, I'analyse
du réle recouvert par la migrante provogue une rupture avec les analyses
classiqgues concentrées sur les secteurs productifs, officiels et garantis.
Conjointement, I'attention portée aux stratégies féminines permet d’examiner la
partie jusqu'alors « cachée » des migrations. Cette perspective dérivée des
“Women's Studies” et des “Gender’s Studies” a affirmé la nécessité de surmonter
ce regard « neutre » qui considére la mobilité féminine comme une exception par
rapport a la mobilité masculine. D’autant que selon plusieurs sources, il apparait
que le phénomeéne migratoire, qui ne cesse par ailleurs de s’amplifier dans le
contexte actuel de mondialisation, aurait également tendance a se féminiser.

série d'autres présupposés (ou préjugés) sociaux, politiques, culturels, etc. que I'économie
au sens étroit du terme ne peut saisir et encore moins mesurer, se contentant de les
mentionner ou des les suggérer ». A, Sayad, Op.cit, p 79.

' |bid, p 182.

' |bid, pp 179-180.

"% Djaouida Sehili, Op.cit.
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En réalité, les femmes ont toujours migré mais elles ont trés peu été visibles tant la
figure de «l'immigré-homme» ou « I'homme breadwinner » s’est longtemps
imposée comme unique paradigme interprétatif’’2. Appréhendé sous I'angle
essentiel de leurs rapports au marché au travail, les hommes migrants ont été
assimilés en France a un vivier de main d’ceuvre relativement rentable notamment
pour le secteur industriel. Les migrantes, quant-a elles, étaient essentiellement
renvoyées a leurs fonctions d’épouses et/ou éventuellement de mére de famille
alors méme qu’un nombre non négligeable d’entre elles exergait une activité de
service'®. Ce qui semble par contre plus intéressant a retenir dans cette
« reconnaissance » de la féminisation, c’est que les migrantes partent de plus en
plus souvent « seules » : les motivations et les modalités qui justifient et fagonnent

les mobilités se sont diversifiées.

Conclusion

Les femmes subissent les aléas du patriarcat partout dans le monde, du fait que la
ségrégation par sexe dans I'acces au travail, a I'intégration, dans les recensements,
et leur invisibilité sont de I'ordre de la ségrégation entre développement et sous
développement, selon que cette migration soit du type sud-nord, ou sud-sud pour
I'Afrique, le monde arabe, ou du type est-ouest pour les pays de I'Europe de I'est
ou d'Asie dont les femmes migrent vers I'Europe de l'ouest. Du fait que
I'immigration soit toujours un fait économique au premier plan, les femmes -
comme les hommes d’ailleurs- sont contraints par les colts et les profits
économiques de l'immigration dans les pays d’accueil, et des défaillances
économique des pays d’émigration ou les migrants fuient la mal-vie, la
marginalisation, le chdmage la désintégration et la marginalisation par rapport au
marché du travail dans leurs pays.

"2 5ur ce point, A. Sayad est intransigeant : « «/déalement», limmigration ne devrait
comporter que des «profits» et, a la limite, aucun «codt». L'immigration et I'immigré n'ont
de sens et de raison d'étre que s'ils «rapportent» plus qu'ils ne «codtent», qu'a la condition
que le bilan qu‘on dresse a effet de comptabiliser les «profits» et les «colits» présente un
solde positif. Comment maximiser les «profits» (surtout économiques) et minimiser les
«codts» (surtout sociaux et culturels), ce n'est pas ld seulement une question de pure
économie de l'immigration, une question dont traitent explicitement les économistes, mais
une question inévitable (méme quand elle n'est pas explicitement posée), virtuellement
contenue dans tous les propos sur l'immigration et sur les immigrés. Cette problématique
s'impose d'elle-méme au point qu'elle apparait comme allant de soi et comme étant dans le
cas d'espece, la seule interrogation possible ; non seulement, elle dispense de toute autre
question, mais elle interdit qu'on la soumette elle-méme & une réflexion critique ». Op.cit, p
80.

173 Cf, Elise Lemercier, « Travail et femmes migrantes : invisibilisation des qualifications,
utilité sociale et parcours d’émancipation », Nouvelies Questions Féministes 2008/2 (Vol.
27), p. 12-24. DO! 10.3917/naf.272.0012.
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Dire que I'émigration et 'immigration des femmes est un signe d’émancipation ou
du désir d’émancipation des femmes, pour fuir les codes sociaux et culturelles qui
font une disparité entre les femmes et les hommes et oli les femmes sont dominés
par les hommes et dont I'approche genre essaye avec tous les moyens de
défendre n’est peut-étre qu'illusion, du moins c’est risqué!! La question a bien
d’autres dimensions « cachées » dont la recherche et l'approche genre ne
défendent pas ou du moins ne couvrent pas assez. L'immigration est bien un
phénomene universel, historique, politique, mais aussi humain. 'homme et la
femme primitifs migraient pour des raisons de vie ou de survie. Mais ce qui est
provoqué par la mondialisation et son systéme économique, par la colonisation et
ses legs, et les nouvelles formes de colonisation au nom de la démocratie ou de la
lutte internationale contre le terrorisme, font que les motifs de migration ne sont
plus économiques ou politiques. Il s’agit pour les femmes et les hommes de
trouver des solutions a leurs problémes, lesquelles ne sont pas toujours dans les
agendas politiques des Etats. Encore il y a ceux et celles qui migrent pour la vie ou
la survie,

Emigrer signifie pour certaines femmes fuir vers 'avant, sacrifiant soi-méme pour
ses enfants, ses parents ou ses proches. Pour d’autres, ¢’est une maniére de lutter
contre la marginalisation, la violence et I'exploitation non pas de I'homme-méle,
mais I’Homme moderne avec un grand H.

Continuer de parler et d’écrire sur la féminisation de la migration internationales
dans les mémes termes, c’est renforcer leur invisibilité, vers des stéréotypes du
marginale, de I'étrangére, de I'intruse, de la rebelle qui s’est mélée des affaires de
I'homme. En fait, la question de la migration se présente comme 'arbre qui cache
la forét d'une citoyenneté mondiale, des relations dominants-dominés qui
régissent les relations entre monde développé et monde sous-développés appelé
tiers monde, quart monde... les pays développés sont les anciens colonisateurs des
pays sous-développés, et donc la source majeure de leur sous-développement. A
titre d’exemple, voyons I'immigration sélective, qui touche les hommes et les
femmes, car les raisons sont d’ordre politique, et dire qu'il y a une féminisation de
I'immigration, n’est pas trés juste par ce que la sélection n’est pas basée sur le
sexe mais sur les dipléme et la plus-value que peut en tirer le pays d’accueil, peu
importe son sexe puisqu'il s’agit de son réle et son rendement économique dans la
société d’accueil.
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La migration féminine africaine a la croisée des chemins

INTRODUCTION

Le probléme migratoire est au menu de tous les débats entre le Nord, a
économie performante et le Sud a économie embryonnaire et en devenir. Des
collogues, séminaires et symposiums ont été organisés pour tirer au clair les
tenants et les aboutissants de la forte ruée vers I'eldorado des africains et
africaines. Ces derniéres citées, constituant I'objet du présent article sont prises au
piége dans leur aventurisme. Notre problématique consiste a faire ressortir les
enjeux de la migration féminine africaine en Europe. Nos recherches vont
s’appuyer sur I'approche sociocritique de la migration féminine en Europe. Des
écrivaines en 'occurrence Monique llboudo, Calixthe Beyala et Fatou Diome ont
retenu notre attention dans la fagon dont elles abordent le sujet de la migration
féminine a travers leur roman.

Le travail s’articulera autour de trois points clés. Dans un premier temps,
nous allons évoquer les causes de la migration féminine africaine en Europe;
ensuite les conséquences inhérentes et éventuellement nous aborderons les
solutions qui se dégagent pour une sortie de crise migratoire féminine africaine.
Bien avant définissons les termes suivants : sociocritique, féminisme et migration.

I. DEFINITION

I.1. La Sociocritique

Elle est une théorie ayant pour but d’étudier le lien étroit entre la réalité
du texte et la réalité sociale de l'auteur. La sociocritique considére la vérité
textuelle comme une pure reproduction de la réalité sociale. En lisant 'univers
social du texte, c’est en fait une seconde vie sociale que le lecteur vit ou revit dans
son imagination. La similitude entre I'ceuvre et la réalité sociale met en exergue
I'expérience vécue par l'auteur ou par d’autres personnes de son entourage.
Egalement, la sociocritique se donne pour objectif d’étudier la société a travers le
texte. Des théoriciens de cette approche scientifique, tels que Edmond Cros, Alain
Viala et Claude Duchet notre choix s’est porté sur le dernier pour qui, le texte nait
du contexte social, culturel, historique et économique, malgré une part belle de la
fiction. Claude Duchet, en inventant la sociocritique en 1971 dans l'un de ses
articles, a fait ressortir le lien intrinséque entre le texte et la réalité, c’est pourguoi
il met 'accent sur le social du texte. Comment utilisée la théorie de Duchet dans
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notre champ de réflexion ? Il s’agira de mettre en relation la vie migratoire
féminine et les ceuvres abordant la question.

1.2. Le féminisme:

Le féminisme est un concept paru dans la langue frangaise en 1837, et
préconise, selon la définition du Dictionnaire Robert a /'extension des droits, du

réle de la femme dans la société.
1.4. Autour du féminisme:

C'est aussi une lutte engagée par des femmes et soutenus par des hommes
féministes pour la revendication de leurs droits dans une société, en grande partie
patriarcale. Le concept a pris une nouvelle appellation plus ou moins souple, a
savoir I'émancipation de la femme, célébrée a travers la journée internationale de
la femme, décrétée par 'ONU™ en 1975 et officialisée le 08 mars 1977. Le 08
mars de chaque année célebre la femme dans le monde entier, a plus de liberté
d’expression, d’opinion, d’engagement associatif, politique et culturel dans tous
les domaines. Le féminisme, tout comme I’émancipation de la femme demeure
une réalité en occident ou la question du genre n’est plus une préoccupation
majeure comme dans les pays du Sud.

Les mouvements féministes européens ont sans doute influencé les écrivains
africains, en particulier féminins (Fatou Sow, Monique llboudo, Fatou Diome,
Mariama B3 et Calixthe Beyala). Le féminisme africain s’est véritablement
manifesté et médiatisé aprés les indépendances. Les périodes 1980 et 1990 ont vu
ce mouvement atteindre son apogée. |l regroupe pour la plupart des femmes
militantes, intellectuelles, professionnelles et celles engagées dans des structures
associatives. La vision du féminisme africain consiste a promouvoir les niveaux de
vie des africaines dans la société, et non une revendication rude des féministes
occidentaux. Pour ces derniers, et pour reprendre les propos de Nicole Pellegrin, le
féminisme est pensée et action. Il ne suffit pas d’étaler a longueur de journées les
droits féminins, mais faut-il le faire en posant des actes concrets.

Le féminisme s’inteégre aussi dans une approche scientifique d’analyse des actions
menées par les femmes pour la défense de leurs causes. Elles seront soutenues
dans leur révolution par des hommes. Convenons alors avec Joseph NDinda pour
qui « Le discours féministe ne se dévoile pas seulement a travers les féministes. Il
surgit aussi a des endroits et a des moments inattendus. Ainsi, les voix masculines
n’interviennent pas seulement pour entériner le discours dominant masculin, mais
s’élévent aussi pour célébrer les actions révolutionnaires féministes » (J. NDinda,
2002, 12 et 13).

Utilisé comme théorie, le féminisme peut se définir en quatre points

174 Signifie : Organisation des Nation Unis, créée a Sans Francisco le 26 juin 1945.
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- Le féminisme est I'acceptation du statut de femme et le refus de toute
forme d’exploitation entravant I'épanouissement de celle-ci.

u Le féminisme, c'est aussi la lutte du deuxiéme sexe, soutenue par des
hommes acquis a la cause féminine pour dénoncer et revendiquer plus de justice
sociale.

L Le féminisme consiste a une prise de conscience et de revendication des
hommes et des femmes opprimés par la classe dominante.

- Le féminisme est la dénonciation de l'injustice sociale.

De ces définitions, I'on pourrait sous réserve affirmer que le féminisme
s’apparente a la Négritude, qui n’est autre qu’une dénonciation et une affirmation
de I'homme noir face a I'occident. Ici, les deux termes obéissent 3 une méme
connotation, a savoir le refus et I'affirmation ; sauf que le champ d’étude de Ia
Négritude est beaucoup plus vaste.

1.3. La migration

La migration, au sens large du terme est un mouvement de personnes d’un
pays ou d’une localité vers un autre, pour des raisons économiques, politiques,
sociales ou culturelles. Le mot, lui-méme renferme deux connotations : émigration
et immigration. L'émigration consiste pour une personne quittant son
pays pour enfin s’installer dans un autre pour des raisons ci-dessus citées. Le mot
émigration s’emploie dans le contexte de départ des fils et filles d’un pays vers un
autre. L'exemple d’un burkinabé quittant le pays pour s’installer en France.
L'immigration concerne la personne qui vient s’installer dans un pays d’accueil,
d’ol I'appellation d’immigrés ou d’immigrants pour la diaspora africaine vivant en
Europe pour des raisons multiples.

IL. Les causes de la migration féminine en Europe
IL.1. Les causes lointaines

La féminité de la femme africaine a été entretenue et logée dans la mémoire
collective des sociétés, 3 dominance patriarcale. Cependant, I'histoire nous a
révélé que la femme a aussi connu de I'estime & une époque lointaine. Au
Paléolithique, la situation de la femme semble connaitre une amélioration, liée 2 la
forte mortalité maternelle causée par I'absence d’hygiéne. A cette ére, la rareté
des femmes leur accordait un statut particulier enviable, sinon équivalent a celui
des hommes. Les choses se sont détériorées a partir du Néolithique moyen entre 6
000 et 3000 ans avant J.C avec l'apparition d’une révolution & deux niveaux :
I'explosion démographique qui a abouti 3 renverser le statut de la femme au
Paléolithique, et la découverte d’énergie nouvelle (la force du beeuf, de I'eau, du
vent, le bateau a voile, le moulin a vent).
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En Afrique, la rareté des femmes a incité les hommes a leur assurer plus de
protection et de droit. Se marier a une femme était véritablement considéré
comme un luxe. Seuls la classe noble et les descendants de dynasties pouvaient
prétendre épouser une femme, a condition qu’il en existe. Passée cette période
lustre, et ce, jusqu’a la colonisation occidentale, la femme africaine a subi la loi des
hommes. L'ouvrage de Monique llboudo, Droit de cité : étre femme au Burkina
Faso, est une parfaite illustration en ce sens qu’elle dénonce avec véhémence la
pratique de I'excision, du viol, du mariage forcé en Afrique et en particulier au
Burkina Faso. Une pratique obscurantiste qui aliéne la femme africaine. L'auteure
estime que « le pouvoir de procréer constitue la force des femmes, mais c’est peut-

étre aussi ce qui a engendré tous les malheurs depuis la nuit des temps »*”>.

La femme africaine subissait sa condition a travers sa féminité. C'est pour
dire en vérité que la place de la femme africaine d’antan résidait dans le foyer, et
la moindre réfraction est qualifiée de contre-culture. C'est pourquoi, certaines
africaines ont choisi I'exil pour fuir I'injustice sociale des hommes.

Certains peuples de I'Ouest-africain (Ashanti, Soninké, Wolof, Yoruba...)
ont une forte tradition de la migration féminine a I'intérieur comme vers les pays
voisins. Les migrantes, avec I'accord de leurs époux ou famille partent a I'aventure,
a la recherche du travail pour subvenir a leurs besoins et a ceux restés au bercail.
Dans cette société, la femme tout comme I’homme a I'avantage de migrer avec la
bénédiction parentale, contrairement a d’autres qui cantonnent la femme au
foyer. Seul 'homme peut quitter la cour familiale pour d’autres horizons : le cas de
la société traditionnelle moaaga, au Burkina Faso

La condamnation de la femme dans son carcan social va s’assouplir
davantage suite a la forte scolarisation des filles et a des mouvements
d’émancipation féminine, calqués sur le modele européen. Alors, la migration ne
sera plus I'apanage des seuls hommes, mais aussi des femmes.

11.2. Les causes directes

L’émancipation de la femme occidentale s’est imposée par la volonté manifeste
des féministes a travers écrits et actions. Simone de Beauvoir, dans son ouvrage,
Le deuxieme sexe Il ne cache pas sa colére face a une société patriarcale, qui utilise
le second sexe comme un instrument d’accés aux intéréts égoistes masculins.

L'engagement des féministes européens a suscité un sentiment de révolte
chez leurs collégues africains. Ne pouvant pas opérer une lutte compte tenu de la
pauvreté extréme des africaines, les féministes africains, dans leurs démarches
essaient de mobiliser une forte opinion publique pour la défense des droits des

> M. llboudo, Droit de cité : étre femme au Burkina Faso, Hamaria S.A, Ouagadougou,

2006, p.20
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femmes : droit & I'éducation, & la prise en compte du genre dans tous les secteurs
d’activités, droit au respect de I'intégrité physique et morale. Des féministes, tels
que Monique liboudo, Calixthe Beyala, Fatou Diome ne cachent pas leur volonté a
travers leurs écrits engagés. Ces auteurs abordent la féminisation migratoire en
Europe avec toutes les péripéties que cela comporte.

La pauvreté, la recherche d'une vie meilleure, la solitude de certaines
épouses, les crises sociopolitiques, les contraintes sociale et culturelle poussent
bon nombre de femmes a émigrer vers |'Europe. Aujourd’hui, nous assistons plus a
une féminisation de la migration africaine en Occident. Les migrantes s’appuient le
plus souvent sur une activité individuelle ou personnelle (coiffure, couture, petit
commerce, hoteliére...) qu’elles exercent en Afrique pour viser plus tard I'Europe.
C'est ce que Daouda DIANKA, souligne a travers les Fatou-fatou du Sénégal. Pour
lui, « L’expression Fatou-fatou s’applique a toutes les femmes qui ont quitté leur
pays de leur propre chef »'’°, grace aux petits métiers qu’elles exécutaient pour
leur propre compte. Les émigrées de Nador, au Maroc ne sont pas en reste.
Malgré, ce qu’elles gagnent dans la région, cela servira a payer le réseau des
passeurs pour rejoindre I'Espagne et plus tard les autres pays d’Europe. En
résumé, la raison économique et Ia recherche d’une vie meilleure incitent plus les
africaines a quitter le continent pour I'Occident.

L'avénement des NTIC a contribué a accroitre |a ruée féminine africaine en Europe.
Beaucoup de sites de rencontre hommes-femmes sont créés par des arnaqueurs
dans le seul but de susciter de la réverie parmi les filles. Des promesses
inimaginables sont faites aux aventuristes qui, plongées dans un réve idéaliste
tombent dans le piége, aux conséquences déplorables.

L'Afrique du Nord (Maroc, Algérie, Tunisie et Egypte) est la partie oil le
genre féminin émigre le plus en Europe. Les contraintes liées a la foi musulmane
semblent étre une des causes de la migration féminine; a cela s'ajoutent les
raisons citées plus haut, et la proximité de cette partie de I'Afrique d’avec le
continent européen. Le cas de Ia région de Nador, au Maroc est trés significatif, les
migrants (hommes et femmes) émigrent clandestinement vers I'Allemagne, les
Pays-Bas, la France, 'Espagne pour espérer gagner du boulot. La région qui, par le
passé était une terre d'immigration est devenue aujourd’hui une terre
d’émigration, avec un nombre croissance de femmes migrantes, espérant avoir
une vie meilleure a I'autre bout du Détroit.

175 DIANKA Daouda, « Migration féminine et conditions de vie des Sénégalaises & Paris : le
cas des fatou-fatou », article consulté le 08 aodt 2017. <http://www3.laurentian.ca/rcgt-
cjtg/volumel-numérol>, P9.
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La recherche de meilleures conditions d’études universitaires, d’un avenir
radieux incitent les migrantes a quitter le continent. Ce fut le cas des immigrées
Cathy, Salie et Andela respectivement des personnages principaux dans les
romans : Le Mal de peau de Monique llboudo, Le ventre de I’Atlantique de Fatou
Diome et I'homme qui m’offrait le ciel de Calixthe Beyala. La lecture que ces
personnages se faisaient de I'occident est tombée en bréche. A propos, Latour,
cité dans un article nous donne une autre appréhension de la migration. Pour lui,
« la migration n’est pas seulement déterminée par la misére et le danger comme
on le lit souvent, elle appartient aussi G une geste épique portée par des

imaginaires collectifs qui font du Nord un lieu ol les héros s’élévent »7,

L’histoire coloniale en Afrique, suivie de la deuxiéme guerre mondiale ont
ouvert les portes du continent européen aux africains. Les tirailleurs sénégalais
envoyés combattre sont restés dés la fin du conflit, et profitant de I'occasion pour
un regroupement familiale, en se faisant rejoindre par leurs épouses et enfants.
Montreuil, Argenteuil sont des villes qui ont accueilli plus d’immigrés africains
(soninkés, wolofs, algériens, marocains...), juste au lendemain de la seconde
guerre mondiale. Le cas des soninkés en témoigne plus. « Ce peuple a été mobilisé
dans I'armée frangaise lors de la deuxieme guerre mondiale. A la fin des hostilités,
quelques-uns sont restés en France et ont favorisé progressivement I’'établissement
de réseaux migratoires »%,

lil. Les conséquences de la féminisation migratoire africaine
Il.1. Les conséquences négatives ou les inconvénients

Des statistiques en Europe soulignent que de plus en plus I'immigration
africaine est devenue plus féminine que masculine. Et Jean-Yves Le Gallou
d’ajouter que : « Cette féminisation globale de I'immigration africaine est lourde de
conséquences démographiques car elle concerne principalement des jeunes
femmes »*”. Cette fuite en avant de la femme africaine en Occident crée un effet
contraire. A cette allure, on assistera a un vieillissement de la population africaine,
et a un fort taux de natalité en Europe par la présence massive des migrantes.

Autre élément trés important, c’est la désillusion des africaines. Les trois
romans de la plume féminine (le Mal de peau, le ventre de I’Atlantique et I’'homme

7 Honoré Mimche, Henri Yambéné, Yves Zoa Zoa, 2005. La féminisation des migrations
clandestines en Afrique Noire, article consulté le 09/05/2017.
<http://www.féminisation_migrations_afrique.org>. p10.

V8 ATSE N. (J-B), Langues africaines, identités et pratiques linguistiques en situation
migratoire. Le foyer de travailleurs migrants en région parisienne comme interface entre ici
et la-bas, Thése de Doctorat, Université Sorbonne Nouvelle, Paris 3, 2011, p90.

e défi de I'immigration féminine africaine, —oct. /nov. 2010. Revue Sociale et Politique
(a babord), n°36, consultée le 09/10/2017.
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qui m’offrait le ciel) en témoignent I'imbroglio de ces personnages principaux
(Cathy, Salie et Andela). Cathy née au Burkina Faso du viol d’un pére blanc décide
de rentrer en France non seulement pour des études, mais aussi pour retrouver
son pére géniteur. Sa vie de France sera entachée d’embuche, qui iui mettra hors
d’elle-mé&me. Les parents de son copain Régis ont adopté un sentiment de rejet et
une méfiance a son égard du fait de sa peau (métisse). Quant a Salie dans le ventre
de I’Atlantique, le destin imaginé au Sénégal natal s'est totalement brisé une fois
arrivée en France. Salie a traversé plusieurs étapes pour pouvoir s'en sortir du
bourbier. Non content de sa souffrance, elle sensibilise ses fréres et sceurs
sénégalais a rester au pays et a compter sur leur propre force. Ici, Fatou Diome
raconte sa propre expérience en Europe. En effet, I'accueil réservé par la famille de
son époux est presque similaire a celui de Cathy: comportement raciste des
parents de I'époux. Diome ne pouvant pas supporter ce rejet a été obligée de se
séparer de son homme pour gagner sa vie ailleurs. Le personnage principal de
'homme qui m’offrait le ciel, Andela retrace avec fiction une partie de la vie de
Calixthe Beyala avec son ex-mari. Andela a cru aux mots doux du vieux Frangois
Ackerman dans ses lettres qui, en réalité voulait tout simplement « rajeunir sa
vie » en abusant et profitant entiérement d’elle.

Au-dela du clivage dans le couple comme soulignent les écrivaines dans leur
production, la grande partie des migrantes (I'Afrique du Nord, I'Afrique
subsaharienne) gagne leur vie & travers des petits métiers tels que: aide-
ménagere, baby sister, garde des enfants. D’autres par contre se sont lancée dans
la prostitution et le proxénétisme.

L’inexistence des papiers d’entrée sur le sol européen oblige bon nombre
de migrantes a vivre dans la clandestinité et a assumer tous les risques que cela
présente. Alors, vivre dans la clandestinité, c’est accepter sa condition sans aucune
plainte. Ces pays d’Afrique subsaharienne (Sénégal, Ghana, Nigéria, Sierra Léone,
Mali) enregistrent le plus de ressortissants en situation de clandestinité, en
témoignent les différents rapatriements opérés ¢a et 13 dans les pays de I'espace

Schengen™.

Le paralléle établi entre le social du texte et le vécu social des auteurs gue
nous étudions s'avére similaire, malgré 'existence d’une part de fiction. La jeune
femme n’a pas besoin de vivre la migration féminine africaine pour prendre du
recul, les ceuvres en parlent, de méme que les autres médias. Certes, les migrantes
africaines sont victimes de leur situation de femme, de leur féminité, cependant
elles apportent une part belle & I'économie du pays de départ a travers des actions
féministes. ;

8 Accord signé par vingt-deux pays de I'Union Européenne donnant la possibilité a leurs
ressortissants de pouvoir voyager librement.
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111.2. Les conséquences positives ou les avantages
111.2.1. La participation de la migrante africaine au développement sociopolitique

Si les conséquences néfastes de la migration féminine des africaines en
Europe ternissent I'image du continent africain, il faudra reconnaitre quelques
avantages liés aux différents envois d’argent au bercail.

La part contributive de la femme au développement de I'Afrique n’est plus
a démontrer. Dans le domaine social, I'éducation des enfants constitue I'apanage
de la femme. Les soins apportés aux enfants proviennent principalement d’elle ;
elle s’investit plus a son épanouissement. C'est pourquoi, les envois d’argent
prennent plus en compte I'inscription des enfants en age scolaire. Dans la vie de
tous les jours, nous observons des femmes exercées de petits métiers en Europe
pour payer non seulement les études de leurs progénitures, mais aussi soutenir
leur époux, parfois en difficulté. C'est la preuve que la migrante africaine a pris
conscience de son importance a I'édifice du tissu social et économique du
continent. Les trois principaux personnages (Cathy, Salie et Andela) des trois
romans féministes sont restés a I'écoute des nouvelles du pays, tout en apportant

leur part contributive a leurs familles.

En outre, la migrante africaine milite dans les associations apolitiques pour
une prise en compte de leurs souffrances. La collection, Elles font bouger I'Afrique,
paru en 2005, nous présente les différentes actions menées par des femmes
leaders au plan social. Aminata Dramane Traoré, |'activiste malienne vivant en
Europe se bat depuis des années pour l'indépendance réelle des femmes
maliennes et d’Afrique.

Dans le domaine politique, les africaines ont incité les hommes politiques a
un changement de comportement dans la facon de gouverner. Il n’est pas rare
d’entendre des migrantes africaines bien intégrées en Europe tenir des propos:
liberté, non aux violences sexuelles, justice pour nos enfants et maris disparus.

Fatou Diome, une féministe franco-sénégalaise n’est pas
allée du dos de la cuillére, lors d’'une émission télévisée de la chaine France 2,
fustiger la politique migratoire de I'Europe. Elle pense que regarder couler les
bateaux des migrants ne les dissuaderont pas, au contraire ils seront plus
déterminés que jamais. La solution pour Diome serait d’éliminer I'instabilité
politique fagonnée par les occidentaux, surtout en Libye. Elle attire I'attention de
la communauté internationale a travers son roman d’actualité, Le ventre de
I’Atlantique, publié en 2003, sur la question migratoire des africains en Europe.
Cela se fait-il ressentir au niveau culturel ?

123



.2.2. La contribution de la migrante africaine au développement

culturel

Plusieurs définitions sont attribuées au mot culture eu égard aux
nombreuses connotations qu’elle renferme. Nous pouvons la définir dans le cadre
de notre étude comme étant 'ensemble de mode de vie, de comportements, des
acquis d’'un peuple, et transmis de génération en génération. Quelle peut étre la
part de la migrante africaine dans cette transmission ?

Toute migration laisse toujours des empruntes culturelles du migrant, dit-
on. En Afrique, la femme est au centre de la littérature orale africaine. Elle
transmet & sa facon des valeurs traditionnelles et coutumiéres 3 ceux dont elle a
en charge. Régulierement, aux cotés de ses enfants, la femme enseigne a ces
derniers une véritable littérature orale africaine a travers les contes, les proverbes,
les légendes, les histoires, etc. Toute chose qui concourt & la pérennisation de la
littérature orale africaine et a la confirmation de I'existence d'une identité
culturelle africaine ; une identité culturelle que les migrantes, vivantes en Europe
tentent tant bien que mal a valoriser a travers des journées culturelles organisées
au sein de la communauté. Des mets locaux du terroir sont tant appréciés des
blancs, en témoigne la cuisine africaine orchestrée par Cathy, dans le Mal de peau,
3 la satisfaction de ses invités blancs. Le monde étant devenu pluriel, les cultures
entretiennent des rapports du donner et du recevoir, ol chaque communauté se
retrouve pour magnifier sa culture a travers la musique, la danse, les mets
traditionnels.

iV. Perspectives pour une sortie de crise migratoire féminine

Eu égard aux inconvénients liées a la migration féminine africaine en
Europe, des mesures doivent étre prises pour diminuer le flux massif des jeunes
femmes a la recherche d’un monde meilleur. La premiére des mesures va consister
pour les Etats africains, a traquer les passeurs et les « commergants d’illusion » qui
tiennent des promesses irréelles, et pire ils livrent leurs victimes aux marchands
d’illusions, dont le seul but consiste a profiter des migrantes.

UONU™ et 'UA™ en particulier doivent étre trés regardant sur la
question migratoire des africaines en Europe par un contrdle sévére des frontiéres
désertiques et le long de la méditerranée nord-africaine, frontalier avec le Détroit
de Gibraltar, aux larges des cOtes marocaines. Il s'agit aussi de lutter contre la
pauvreté par la création des projets de développement, qui tiennent compte de la
guestion genre.

*®! Signifie : Organisation des Nations Unis.

= Signifie : Union Africaine.
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CONCLUSION

La migration féminine africaine, alimente de plus en plus les échanges sur
I'immigration en Occident. Aujourd’hui, la migration africaine n’est plus masculine,
mais féminine. Cet article vient donner une touche particuliéere aux enjeux de la
féminisation de la migration et des suggestions pour une diminution du fléau. Pour
ce faire, nous avons utilisé dans un premier temps, la théorie de Claude Duchet, la
sociocritiqgue dans le but d’établir une corrélation entre le vécu social et le texte.
Dans un second temps, le féminisme a été utilisé pour faire ressortir I'apport de la
migrante africaine face a I'adversité. Les résultats obtenus confirment un grand
afflux des africaines en Europe. Leur situation n’est pas tres reluisante, malgré les
multiples envois d’argent a I'essor économique du continent. Certes, la migration
féminine n’est pas mauvaise en soi, mais il faut I'encadrer pour éviter le carnage
dans les océans car I'Afrique a besoin non seulement de ses hommes, mais aussi et
surtout de ses femmes pour relancer son économie.
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Hassan Arabi'®?

(Enseignant chercheur a la Faculté Pluridisciplinaire de Nador)

La mujer africana ante los retos de la nueva era

Albert, un hombre perverso y miségino, le dice a Celie, su esposa, a la que maltrata a
diario: “Eres pobre. Eres negra. Eres fea. Eres mujer. No eres nada”. Alice Walker, The
Color Purple.

Introduccién:

La humanidad esta viviendo uno de los momentos jamas vistos por el hombre en
toda su larga historia. Las transformaciones en todos los niveles estan generando
mucha mas competencia a nivel global para asegurrar la supervivencia y el
bienestar de las personas. Ya nada es facil para conseguir, sin esfuerzos y sin un
trabajo planificado con mucha antelacién. Dentro de estas dificultades y estas
complicaciones que vivimos los humanos a nivel planetario, algunos continentes
estan mucho mas condenados para llevar el peso y la carga de los sufrimientos y
las penurias que otros.

Africa, un viejo continente, origen de nuestros antepasados, sigue siendo un
espacio injustamente condenado a la miseria y a las complicaciones de todo tipo vy
a todos los niveles. La historia del continente se conoce y se estudia como un
faboratorio para experimentar experiencias expansionistas de potencias
econdmicas en todos los tiempos. Poco o nada se sabe de lo que es la esencia de!
continente africano: de sus pueblos y sus riquezas culturales milenarias arraigadas
en el sentir de su gente. La historia nos hablaba de la esclavitud, de la misién
civilizadora que llevaron los blancos al conquistar sus tierras, o las guerrasy el odio

8profesor titular de Hispanicas en la Universidad Mohamed | (Marruecos), autor de varias

publicaciones, libros, ensayos, articulos académicos, y publicaciones periodisticas en
periodicos de reconocido renombre (EI Pais, El Mundo, La Razén, Pubico, ABC).
Conferenciante en varios paises como EE. UU, Chile, Grecia, Francia, Espafia, Rumania y
Marruecos. Miembro del Centro de Investigacion CEMIRA, (U.C de Madrid).
Vicepresidente del Centro de Estudios para la Nueva Civilizacion (Espafia). Ex-Presidente de
la ONG (ASISI) durante mas de 12 afios, motivo por el cual fue nombrado miembro del
Observatorio Contra el Racismo y la Intolerancia de la CAM, y vocal del Foro del
Ayuntamiento de Madrid para las Migraciones. Fue nombrado profesor honorifico del
Departamento de Geografia e Historia de la Universidad Complutense de Madrid. Miembro
del grupo de Investigacion ERIMIT (Universidad de Rennes, Francia). Es colaborador de la
Revista de analisis politico EL SIGLO.
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interétnico que generaba guerras por la supervivencia de las personas, muchas de
estas guerras fueron alimentadas por las superpotencias econdmicas

internacionales.

Al finalizar el proceso de descolonizacién, en la segunda mitad del siglo XX, Africa
se despert6 con un mapa totalmente distinto y unas formas de gobernar ajenas a
las costumbres milenarias que regian sus pueblos. Han pasado mas de 70 afios
sobre la proclamacién de independencia de los paises africanos, pero sus pueblos
siguen sin emanciparse de la tirania de los distintos sistemas politicos y
econémicos impuestos desde las instituciones econdmicas internacionales, que
gobernarén y siguen gobernando en la mayoria de los paises, castrando cualquier
posibilidad de desarrollo de las personas y condenando sus vidas y, con ellas, el
futuro de todo un continente. Pocos en este continente han podido escaparse de
las penurias y de la presidn asfixiante de los modos de gobernar y las maneras de
tratar la dignidad de las personas. Todos los datos y las estadisticas de los
organismos internacionales apuntan que la mayor tasa de pobreza y desigualdad
se encuentran en Africa.

Dentro de este ambiente de suma pobreza y de mucha tension para sobrevivir, la
mujer africana es la que mdas ha sufrido la imposicién y la presién de dichos
sistemas dudosamente humanos. A todo ello, hay que sumar las duras cargas
sociales, regidas por un patriarcado donde el hombre descarga toda su tensién y
su frustracién sobre sus féminas. Las mujeres africanas, a lo largo de la historia,
han recibido las injusticias politicas y sociales y, a pesar de ello, ellas son las que
representan la columna vertebral de sus sociedades y unas locomotoras de
desarrollo en todas las partes del continente.

La mujer en Africa entre la desigualdad y la participacién.

La extension geografica del continente africano y la diversidad de sus culturas y sus
economias, no eran suficientes para que sus mujeres tengan mejor suerte para
desarrollar sus vidas. Desde el norte de Africa hasta el sur del continente, las
mujeres africanas sufren la mayor desigualdad que existe en todo el planeta. La
vulnerabilidad y la exclusién social que sufren las mujeres africanas tiene unos
niveles muy alarmantes. De los 20 paises donde las mujeres sufren mayor
desigualdad en todo el mundo 16 de ellos son paises africanos. El informe
realizado por la fundacién Codespa'™ considera algunas causas que impiden el
desarrrollo personal y econémico de las mujeres africanas. La falta del acceso a la
educacion y a los servicios financieros, los bloqueos legales, ademas de una escasa

104 https://www.codespa.org/contenido/derechos-de-la-mujer/informe-mujeres-africanas-
mirada-al-futuro.pdf
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representacion politica, son solo algunas de las barreras que deben erradicarse en
Africa para dar una oportunidad a las mujeres del continente.

El bajo nivel de educacién y formacién de las mujeres africanas, se convierte en
una barrera para su emancipacién y su salida al mercado laboral. Las mujeres
africanas se ven recluidas para realizar los trabajos de hogar. Una tarea que no
esta apreciada ni reconocida por la sociedad. El mismo informe sefala que en
Niger, una nifia recibe 16 meses menos de escuela que su hermano varén ; en
Costa de Marfil, el 50% de las mujeres no han tenido la oportunidad de aprender a
leer y a escribir, mientras que en otros como en la Republica Democratica del
Congo necesitan el permiso de sus maridos para abrir una cuenta bancaria y no
pueden registrar un negocio. En Chad, menos del 7% de las mujeres tiene una
cuenta bancaria, frente al 40% de los hombres. Son datos que nos aproximan a
una realidad injusta contra el 50/ de la poblacién en Africa; datos que no dejan
lugar a dudas que estamos ante un desafio de mayor calibre, el de reconocer y
ayudar a las mujeres a formar parte del sistema productivo sin barreras y sin
prejuicios, si queremos aspirar a un continente prospero digno de su gente y de
sus riquezas materiales y culturales.

Debido a la complicada situacién en muchos paises africanos, muchas mujeres
levantan el vuelo para buscar mejor suerte en otros destinos dentro o fuera del
continente. La femenizacién migratoria en Africa, en las Ultimas decadas, fue una
necesidad imperiosa de muchas mujeres que se encuentran ante la obligacién de
ser cabezas de familia debido a las muchas guerras y calamidades que sufre el
continente. Las complicaciones de la trayectoria para llegar a su destino, no
impiden gue muchas mujeres tomen la iniciativa y arriesguen sus vidas. Muchas
veces, las mujeres cargadas de sus hijos a sus espaldas, recorren muchos paises
antes de llegar a destino. «La sociedad africana descansa en las espaldas, manos y
piernas de la mujer. De hecho, hay aldeas, e incluso regiones enteras que
dependen de ellas. Estén rodeadas de viejos y nifios recién paridos, y son las
primeras victimas de una guerra y las que tiran de la enorme carreta que es el
Africa actual, desde Marruecos hasta Sudéafrica, y desde Etiopia hasta Senegal.»
(Opinidén, 2008 s/n). Una cruda realidad que obliga a las mujeres africanas no
quedare de brazos cruzados y barajar todas las alternativas posibles para ayudar a
los suyos.

Incluso, estando fuera de su territorio, la mujer africana estd condenada por los
estereotipos que arrastra a todas partes. En los paises de destino, muchas de estas
mujeres se ven inmersas en redes que trafican con seres humanos. El color de su
piel, las costumbres y la religién también condenan a las mujeres africanas que se
ven injustamente machacadas por la lacra del racismo y la xenofobia. No se trata
solo de luchar contra el desarraigo y los sufrimientos de haber dejado atrds a sus
seres queridos, sino que se encuentran ante complicaciones imprevisibles y poco
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contempladas antes de llegar a destino. “En las estrategias de la maternidad
transnacional, surge su doble explotacién, en su lugar de trabajo como “madre
ocasional” cuando es una empleada de hogar por ejemplo, y en Ia sociedad de
origen como objeto de chantaje por parte de los familiares, incluso por el marido,
los descendientes y ascendientes.” (Boundi & Arabi 2010: 10) La migracién, en este
caso, alivia sus penurias econdmicas pero, al mismo tiempo, intensifica sus
sufrimientos sentimentales y emocionales. La mujer se encuentra ante el chantaje
de los suyos y la explotacidn de los otros. Una ecuacién bastante dificil y
complicada para muchas mujeres africanas que han optado por la solucién
migratoria.

Es cierto que las circunstancias que rodean a la mujer africana no favorecen su
evolucion y su bienestar social. Sin embargo, las duras condiciones de vida, son las
que han contribuido en la formacién de una fuerte personalidad de la mujer
africana, convirtiéndola en un ser imprescindible para cualquier desarrollo
humano en el continente. La mujer africana ha trabajado y labrado el campo, y es
duefia de su casa, de sus hijos y de su familia entera pese a las adversidades que
encuentra en su vida diaria, “Somos parte de un contingente de mujeres que
trabajaron durante siglos como esclavas labrando la tierra o en las calles como
vendedoras o prostitutas. Mujeres gue no entendian nada cuando las feministas
decian que las mujeres debian ganar las calles y trabajar.” (Carneiro, 2001: 22)

Las mujeres africanas: Motor de desarrollo de un contiente castigado.

Con casi todo en contra, las mujeres africanas han sido capaces de imponerse en
muchos sectores sensibles de la vida econdmica, politica y social de sus paises. En
las ultimas dos decadas, la situacién de las mujeres ha ido mejorando,
sensiblemente, en muchos paises. Sudéfrica, Senegal, Marruecos, Tinez o Ruanda,
son ejemplos de paises donde las mujeres estdn participando de una manera
activa en los sectores productivos de sus paises. En otros paises no estan teniendo
la misma suerte y su situacion sigue siendo precaria comparandola con los varones
de sus propios paises. La lucha de las mujeres y sus sacrificios estd teniendo
resuitados positivos tanto para las mujeres como para el desarrollo general de sus
entorno. Existen paises que estdn avanzando bastante en el tema de la
educacién, paises como Ruanda y Bostwana han logrado un acceso universal en
la ensefianza obligatoria bésica en el afio 2016, asegurando de esta forma, que
todos los nifios y nifias puedan terminar un ciclo completo de ensefianza
primaria. La presidenta de la Alianza Africana para el Empoderamiento de las
Mujeres (AFRAWE) Amany Asfour, estd convencida de que cualquier desarrollo
pasa, obligatoriamente, por la igualdad y “para que Africa se desarrolle
econdmicamente, primero debe conseguir una verdadera justicia social que pasa
necesariamente por la igualdad entre hombres y mujeres” (Alberdi y Rodriguez.
2012: 106). El esfuerzo que se estd realizando en Africa para permitir a las
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mujeres participar, activamente, en el desarrollo visible, esta dando sus frutos en
mas de un pais. Resultado de todo esto, es el actual resurgir extraordinario y la
participacion notoria de las féminas en muchos sectrores de la vida econémica,
social y politica, aportando bastante beneficio para el desarrollo de muchos

paises.

Todo debe pasar por lograr una igualdad entre hombres y mujeres y conseguir
una justicia social que ofrece a las mujeres una oportunidad para demostrar sus
capacidades de llevar adelante proyectos interesantes de desarrollo. La
participacion igualitaria permite a las sociedades consolidar sus instituciones que
son la clave para cualquier desarrolo humano. Carmen Moreno, directora de
Cooperaci6n para Africa, Asia y Europa Oriental, AECID'® fue muy contundente
al relacionar la igualdad con el tema del desarrollo: “Lograr la igualdad entre los
géneros y el empoderamiento de las mujeres es una condicién indispensable para
construir sociedades mas sanas, mejor educadas, mas pacificas y mas prosperas.
Cuando se alcanza el pleno empoderamiento y la participacién de la mujer, resulta
beneficiada toda la sociedad. Sélo asi conseguiremos hacer frente con éxito a los
enormes desafios que se plantean en nuestro mundo, desde la solucién de
conflictos y la consolidacién de la paz a la lucha contra el SIDA y al logro de todos
los demas Objetivos de Desarrollo del Milenio” {Alberdi y Rodriguez, 2012: 108)

En esta ultima decada, la situacién de la mujer africana estd mejorando
sensiblemente en muchos aspectos. Su participacion se estd notando en muchos
sectores activos de muchos paises, marcando asi una nueva pdgina en la triste
historia de un continente que tenia castrado mds de la mitad de su poblacién,
excluyéndola de cualquier participacién y negandola sus derechos mas basicos
como es la educacién. Los esfuerzos que se estan llevando acabo por muchas
organizaciones internacionales y nacionales, estan teniendo sus frutos. Hoy, en
mas de un pais, las mujeres representan una luz de esperanza para un continente
que fue condenado por la opacidad de su destino. “En Africa, la reciente historia
de Burkina Faso, Malf, RDC, Nigeria, Tanzania, nos muestra claramente que las
mujeres han sido las protagonistas y el factor determinante para salvar la
democracia, los derechos humanos, la buena gobernanza y la transformacion de
conflictos, a través de una participacion activa en la bisqueda de soluciones.”
(Becerra, s/f)

La actualidad nos pone ante figuras de ilustes y notables mujeres africanas que

estan participando, de una manera activa, en el desarrollo de sus respectivos
paises. La maliense Aminata Traoré'* fue la principal impulsora del primer

185 . ~ .. .
Agencia Espafiola de Cooperacidn Internacional para el Desarrollo.

% Aminata Traoré nacié en Bamako, Mali, en 1947. Doctora en Psicologia vy
Psicopatologia, figura el hecho de ser ex ministra de Cultura de su pais (1997 y 2000), y
consultora de la ONU. Es activista, lider comunitaria y escritora.
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Forum Social Mundial celebrado en Africa, fue defensora activa de las mujeres
africanas y su importante rol en el desarrollo de las sociedades africanas. En
Senegal destaca Ndioro Ndiaye’, quien propuso, en la Cumbre Mundial a favor
de la Infancia, que los paises mas ricos del planeta participasen en programas
destinados a la Infancia en aquellos pafses castigados por la pobreza. En
Marruecos, Nawal El Moutawakel'®, llega a coopresidir el Comité Internacional
Olimpico, uno de los organismos internacionales mas destacados del mundo. La
lista es muy larga de mujeres de todo el continente, que tienen el mérito de
representar a sus paises en muchos foros y organismos nacionales e
internacionales, dando, de esta forma, un impulso notorio a las demds mujeres

para seguir en su misma senda.

En el continente africano, se puede presumir de muchos avances en estas ultimas
decadas,, pero todo este esfuerzo sigue sin responder a las espectativas de las
sociedades que han sufrido bastante a lo largo de su historia y donde las mujeres
han llevado mucho peso y muchos sacrificios. Actualmente, la verdadera lucha de
las millones de mujeres africanas, esta en lidiar por no contraer enfermedades
contagiosas, por no morir en un parto por la ausencia de hospitales y servicios
medicos en el mundo rural sobre todo. Hace falta una seria lucha por la igualdad
de oportunidades para poder beneficiarse de una educacién que les prepare para
ocupar puestos destacados en la sociedad. Asimismo, hace falta luchar para
sentirse seguras en sus casas, lejos de ser violadas o secuestradas por terroristas
que, desgraciadamente, estdn cada vez mas activos en el continente.

A modo de conclusién

El continente africano, pese a todas las circunstancias. esta viviendo un despertar
de sus mujeres, lo que significa activar la mitad de su poblacién para seguir
adelante en todos los procesos de desarrollo. Las mujeres han aguantado las
penurias durante siglos, y son capaces de seguir aguantando para superar las
barreras de las injusticias e imponerse como factores vivos que fomenten el
renacer de un continente en pleno letargo. Las mujeres africanas son capaces de
hacerlo todo porque « Son fuertes, luchadoras, inteligentes, incombustibles y
tienen el poder de vencer todo sufrimiento con la energia de la fe y la esperanza.

¥7 En 1988 fue ministra de Desarrollo Social, y un afio mas tarde, coordin las actividades
humanitarias durante la crisis entre Senegal y Mauritania. Entre los afios 1990 y 1995 fue
ministra de la Mujer, Infancia y Familia. En 1990 participd en la Cumbre Mundial a favor de
la Infancia organizada por Unicef.

il ) 1984, Nawal El Moutawakel entra en la historia como primera mujer drabe, africana
y musulmana gue gana una medalla de oro olimpica en 400 m. en los Juegos Olimpicos de
los Anges. El 26 de julio de 2012, fue elegida vice-presidenta del Comité Internacional
Olimpico.
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son el motor del Africa subsahariana y tinicamente necesitan creérselo para poner
en marcha el continente y llevarlo con rumbo fijo hacia el futuro ». (Avellaneda,
2013: s/n)

Otro reto de las mujeres africanas es visibilizar su trabajo para que esté apreciado
por todos los miembros de la comunidad. Los sacrificios de las mujeres africanas
no estd valorado justamente. Para ello, voy a hacer mias las palabras de la ex
secretaria de Estado americano cuando en un viaje a Etiopia dijo algo tan
verdadero como importante al afrrmar que: “ lo que ellas hacen no esta inserto
dentro de la economia formal. No obstante, si todas las mujeres desde el Cairo
hasta la Ciudad del Cabo decidiesen dejar de trabajar durante s6lo una semana,
todas las economias de Africa vendrian abajo."**

La mujer africana debe creer en sus posibilidades y sus capacidades para
emanciparse de la injusticia y las opresiories sociales y politicas ejercidas sobre
ella, a lo largo de la historia. Para ello, cuenta con voces esparcidas en todo el
continente, voces que levantan la bandera de la igualdad, no aquella igualdad
ansiada por algunos movimientos feministas que desean castrar al hombre y
colocan un falo a las mujeres, sino una igualdad que nace desde la esencia de la
vida misma. Mujer:

mientras el sol ardiente

quema impetuoso tu rostro,

una fuerza nueva te nace dentro

y te empuja a apresurar el paso

para dar vida a tu sueiio milenario

de justicia y liberacién.'* Amén,
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La Femme africaine ou Autre et la Migration

des compétences: Identité et Cheminement






Leila SARI Mohammed
(FLL ABOUBAKR BELKAID/TLEMCEN/Algérie)

La représentation de la Femme Africaine migrante dans I’histoire
et par P'Histoire : Reconstruction identitaire et fabrique d’une mémoire

introduction

Avant l'avénement de I'lslam, les gens vivaient dans une ignorance totale,
notamment les Arabes qui sans messager pour les orienter, suivaient leurs
instincts et n'obéissaient qu’a leurs désirs animaliers pour satisfaire leurs besoins
et exigences quotidiens. Pendant cette période la femme vivait dans des
conditions critiques, son sort était fatal, voire mortel. Quand, elle n’était pas
enterrée vivante, car la plus part des Arabes n’aimaient pas la naissance d’une
fille, elle était oppressée et subissait des sévices jusqu’a la mort. La femme bien
gue membre actif au sein d’une famille, n’est pas reconnue a sa juste valeur. Elle
se donne a toutes les taches, elle procrée, éléve, prend soin du foyer, dans
certaines régions, surtout berbeéres, elle s’occupe méme de la terre, séme, récolte,
fait paitre les bétes, prépare le foin, nettoie les étables, alors que 'homme se
prélasse et ne fait que donner des ordres. Cependant, les textes auxquels nous
nous intéressons et qui sont des textes appartenant a des écrivaines africaines
émigrées, refletent une autre personnalité de la femme, et redressent son statut
social alourdi par des traditions patriarcales, causées par une ignorance qui dure
depuis longtemps au point qu’elle est devenue perpétuelle. Cette situation est
apparente surtout dans les sociétés magrébines, ou la femme assimile dés son
jeune age les regles et les normes qu’elle doit adoptées pour étre reconnue en
tant que membre d’une société, D'aprés Pierre Bourdieu, ces valeurs appelées
aussi « habitus »**! doivent étre conformes avec la culture et le code social, car de
ces habitus découlent la bonne éducation et le bon comportement au sein de la
famille et de la société. Or, ce systeme de valeurs a été chamboulé par le
mouvement migratoire notamment vers I'Europe, qui au début était purement
économique, puis devient avec le temps un phénomeéne social.

Le théme de I'immigration n’a pas cessé de préoccuper la pensée de plusieurs
écrivains, hommes et femmes surtout dans les moments ou les concepts de cette
derniére sont devenues matiéres a repenser face a la mondialisation et a la
mobilité qui prend de I'ampleur et de I'accélération. L'immigration assume
diverses formes selon différents espaces. Ce présent essai de réflexion traite de la

reconstruction identitaire ainsi que de la diversité culturelle dans toutes ses

19 Pierre, Bourdieu, « Esquisse d’une théorie de la pratique », Paris, éd du Seuil, 2000

(Essais, 405)
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manifestations gravitant autour des thémes migratoires. L'objectif est de mettre
en lumiére la représentation de la femme Africaine migrante dans des textes
d’écrivaines femmes, I'exemple de Assia, Djebar (Loin de Médine (1991), (La
femme sans sépulture (2002), Malika, Mokeddem (L'Interdite (1993), Fatou,
Diome (Celles qui attendent(2010), (Le ventre de I'Atlantique (2003).

A travers ces écrits et selon une approche pluridisciplinaire, sociale, historique,
psychologique, politique, philosophique, existentielle, culturelle... Nous examinons
comment les questions de genre, de race, de classe et d’appartenance religieuse
s'entrecroisent et influencent la vie de ces auteures. Nous voudrions aussi éclaircir
jusqu'a quel point la Femme immigrée est capable d'adapter ses propres valeurs
fondamentales pour mieux adopter celles ou elle compte entamer une nouvelle
vie a I'étranger. Réciprocité teintée de tolérance pour affaiblir les percussions, les
transgressions, les frictions entre la culture originelle acquise, et la culture
nouvelle a acquérir,

Pour ce faire, nous attribuons a notre problématique un triple aspect, tout
d'abord il en va de I'articulation entre le concept de fiction par rapport aux faits
authentiques qui représente un point central pour le processus d’écriture chez nos
auteures. En deuxiéme lieu il sera question d’un regard croisé sur le théme
exil/migration qui constitue un nceud contestable entre fiction (histoire)/réalité
(Histoire)/ mémoire (identité) dans le discours romanesque. Car dans ce genre
d’écriture les faits historiques se mélent avec la I'imagination et la mémoire
devient un élément déclencheur du passé en donnant ainsi au lecteur le
sentiment que ce qui se passe est admissible. Le troisitme aspect de notre
problématique concernera les stratégies narratives d’ordre politique, religieux,
sociologique, éducatif, mises en ceuvre par les auteures dans leurs discours pour
mettre en relief la représentation fictive du personnage- femme comme acte de
communication reliée a la représentation historique/factuelle dans I'espace
romanesque.

Pour exposer la triple question portant sur la représentation de la femme dans
I'histoire et par I'Histoire et de I'apport de la mémoire dans leurs articulations
réciproques, nous avons choisi comme exemple deux romans de Assia Djebar, « La
femme sans sépulture » publié en 2002 et dont I'auteur s’y montre comme I'un
des acquéreurs les plus précis de I'histoire de son pays, elle rapporte dans ce texte
des faits historiques analysés avec un regard de femme. « Loin de Médine » publié
en 1997, ceuvre qui se déclare d’abord romanesque mais consacrée totalement 3
V'Histoire. Trois autres romans figurent aussi dans notre étude « L'interdite » de
Malika Mokaddem, publié en 1993, « Le ventre de L’Atlantique », « Celles qui
attendent » de Fatou Diome, publiés successivement en 2003 et 2010.
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I- La femme Africaine émigrée et/ou exilée

L’histoire d’un pays notamment celle des pays africains qui ont été colonisés ne
peut étre mise a I'écart parce que beaucoup d’acteurs et de témoins sont encore
vivants, porteurs de mémoire et pouvant raconter, témoigner d’une époque
douloureuse pleine de souvenirs vivaces et ardents. Cette histoire lourde a
supporter a été restituée par plusieurs auteurs, certains dans le cadre du simple
témoignage, d’autres pour mettre en relief leurs histoires personnelles enfouies
dans leurs mémoires. Ainsi est le cas des écrivaines femmes qui ont pris la parole
pour dire la guerre, le pouvoir, la maltraitance, I'inégalité des sexes, I'abus du
pouvoir et leurs résonnances parfois terribles sur les individus. Nous citons en
premier lieu Assia Djebar, avec son génie artistique, elle perce tous les secrets et
sillonne les sentiers de I’Histoire de son pays en labourant ce champ fertile qu’est
la mémoire des femmes. La romanciéere réussit avec ses écrits a remonter a la
surface de I'oubli un véritable chant d’amour construit telle une mosaique qui
traversera le temps. Dans «La femme sans sépulture» l'auteur devient
« l'invitée », « la visiteuse » ou I'étrangére qui n’est pas vraiment étrangere qui,
fondue dans le choeur des diseuses, tantét méle ses souvenirs et participe au
travail de reconstitution, tantét se tait pour mieux écouter la confidence des
autres conteuses. Nous pouvons dire qu’elle s’exprime comme il se doit, sur
I'interaction qui existe entre notre passé et notre présent en général, et sur la
position de la femme dans I'Histoire, en particulier. En tant qu’auteure quia vécu
la guerre et qui a vécu dans I'entre-deux, Assia Djebar n’a jamais fait abstraction
de la réalité qui était la sienne au moment ou elle entamait d’écrire, sans pour
autant oublier qu’écrire et lire dans la langue de I’'Autre et dans un contexte de
guerre, était pour les femmes Algériennes une fagon d’accéder non seulement au
savoir et a la liberté, mais aussi de sortir du cercle exclusivement féminin. Ceci a
incité la romanciére algérienne d’expression frangaise a un certain moment a
s’exiler

L'entre-deux, j'y suis comme écrivain depuis trente ans, dans un tangage-
langage (pour reprendre le titre de Michel Leiris) qui détermine jusqu'a mes
résidences géographiques. Un aller-retour entre France et Algérie et vice-versa,
sans savoir finalement ou est I'aller, vers ou aller, vers quelle langue, vers quelle
source, vers quelles arriéres, sans non plus savoir ou se situerait le retour [...]192

De ce fait, le terme exil se présente comme le terme clé du déplacement
humain, parce que l'expérience de I'exil est simplement |'expérience du hors lieu,
ce mot désigne par son préfixe ex le dehors et par son suffixe la notion de lieu
dans la langue frangaise. Donc qui dit exil dit aussi émigration, c’est a dire le

192 . . . .
Assia, Djebar, « La langue dans I'espace ou I'espace dans la langue » in Mises en scénes

d'écrivains. Ed. Mireille Calle-Gruber. Grenoble/Québec: PUG/Le Griffon d'Argile, 1993,
p.15
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déplacement de tout étre humain dans sa recherche incessante a fonder ce qui lui
donne abri contre l'errance et I'oubli, ce qui lui permet de transmettre quelque
chose qui n'est pas seulement une trace du passé, un leg, un héritage, mais de
transmettre un devenir. Or, dans la société musulmane notamment maghrébine,
écrire pour une femme, c'est commettre une transgression envers les traditions
qui empéchent la femme de regarder et d'étre regardée. La lecture et I'écriture
donne accés 2 la parole, donc a I'existence, a I'affirmation de soi, elles permettent
aussi la découverte du monde, le déplacement vers un ailleurs ol la vie est
différente et ou la parole devient pour la femme une arme de révolte et de
contestation, un moyen de refus d'une autorité patriarcale voire sociétale. Assia
Djebar dans son oeuvre est en méme temps conteuse et écouteuse. Elle a porté sa
plume contre le monde masculin pour révéler le monde muet des femmes et leur
donner une voix a travers laquelle elles peuvent s’exprimer, se révolter, se
montrer et s'identifier,

Dans un deuxi@me lieu nous citons Malika Mokeddem, qui se présente comme
une nomade lettrée échappant au moule féminin de la tradition, elle choisit de
s’exiler pour fuir le mode de vie imposé par ses ancétres. Médecin de formation,
elle est arrivée & I'écriture parce gu’elle ressentait ce désir d’écrire pour s’exprimer
et pour se libérer de toutes les contraintes qui pesaient sur sa conscience. Ses
romans sont purement autobiographiques, elle 'inspire de ses origines, de son
vécu pour révéler des faits tangibles, surtout dans son roman « L'interdite » dans
lequel elle met en évidence tous les interdits que ne cesse d’opposer la société a
I'émancipation de la femme. Ce titre renvoie a la nomination du refus, du rejet de
la transgression exprimée au féminin; cette assertion incisive s'applique a Sultana,
la narratrice, dont la désignation onomastique est la variante du prénom Malika,
en arabe. L’auteure a montré avec un savoir-faire les conséquences de I'exil vécu
par le personnage principal Sultana qui n’est autre qu’elle-méme tant le caractére
autobiographique est perceptible dans I'ceuvre. Cette derniére n’arrive pas a se
faire une place nulle part, car partagée et déchirée entre deux cultures, deux
espaces, elle doit s’approprier le nouveau mode de vie, la nouvelle culture ou
revenir vers ses origines.

En effet, L'auteure en situation d’exil volontaire, s'est interdit sa présence dans
son pays natal pour des raisons d'aversion sociale. Elle s'est exilée a cause de sa
position contestataire énoncée par son appartenance familiale, fille d'un nomade
sur les hauts plateaux et d'une mére aux origines lointaines. Aussi a cause de son
éducation marquée par la fréguentation de |'école, puis du lycée, fait rare dans ce
village : « Au lycée, j'ai été presque constamment seule fille de ma classe.il n'y
avait qu’une seule classe au-dessus de la mienne d’une poignée de gargons. C'est
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ainsi que s’ouvrait la voie vers le baccalauréat que j'obtins donc & Béchar »**>,
Aprés ce parcours, elle émigre en France pour terminer ses études de médecine,
mais aprés un certain temps, elle interrompt son activité pour se consacrer
exclusivement & |'écriture. A ce propos la romanciére déclare :

Maintenant, |'écriture m’est une médecine, un besoin quotidien...les mots me
viennent naturellement, m’habitent comme par habitude. Et par habitude, ils
s’écrivent et me délivrent au fur et 8 mesure. Ecrire, noircir le blanc cadavéreux du
papier, c'est gagner une page de vie, c’est retrouver au-dessus du trouble et du
désarroi un pointillé d’espoir'®.

Par ailleurs, pour I'écrivaine :

Ecrire c'est gagner une page de vie, c'est reprendre un empan de souffle a
I'angoisse, c'est retrouver, au-dessus du trouble et du désarroi, un pointillé
d'espoir. L'écriture est le nomadisme de mon esprit, dans le désert de ses
manques, sur les pistes sans autre issue de la nostalgie, sur les traces de I'enfance
que je n'ai jamais eue'*

Donc, reconnue comme étrangére dés son enfance, elle se bannit
volontairement du groupe, devenue étrangére, elle émigre et vit dans un exil
pesant jusqu’au jour ol elle décide de mettre fin a cette migration par son retour
au pays d'origine soumis a un événement historique d'extréme bouleversement.
Ceci a aggravé la situation de l'écrivaine, car elle est une femme, elle vient
d’ailleurs donc elle est considérée comme une étrangére par les intégristes
islamistes dont ['hostilité violente qu'ils affichent contre elle montre le rejet de
I'Autre. Elle-méme tient a tracer les limites et a ne faire aucune concession.
Complétement rebelle et récalcitrante, elle renvoie cette agressivité et s'insurge
contre toute régression morale et idéologique. Dans ce méme ordre d'idées, nous
citons une autre femme africaine et écrivaine, Fatou Diome dont la destinée ne
différe pas de celles des auteures précédentes. Inspirés de sa propre expérience et
de sa révolte intérieure, ses écrits sont purement autobiographiques. Dans son
roman, « Le ventre de I'Atlantique » elle parle d’'une histoire de désillusion, une
histoire d’amour entre de jeunes africains épris d’espoir et d’admiration pour la
terre blanche, un pays étranger qu'ils exaltent ol I'avenir leur semble lumineux et
prometteur du moins beaucoup plus que chez eux la terre noire et une réalité qui
ne leur offre que misére et humiliation.

5 Christine Achour Chaulet. « La place d’une littérature migrante en France Matériaux pour une
recherche. », 1995, p.15.

** Ibid, p.20.

3 Ibid, p.25.
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En effet, Il serait difficile de parler de littérature francophone d’Afrique
subsaharienne sans remonter a sa source qu’est le mouvement de la Négritude. Ce
courant de pensée se manifestait essentiellement par la révolte contre la
domination coloniale, la discrimination raciale et I'amertume laissée par les
souvenirs de I'esclavage. A partir de la seconde moitié des années trente, la
littérature négro-africaine est une littérature de frustration, insatisfaction et
revendication. Jusqu’a la fin des années soixante-dix, les femmes sont quasiment
absentes de la scéne littéraire africaine. C'est 3 partir des années quatre-vingt que
s'impose la littérature féminine. Dés lors, polygamie, excision, trahisons
conjugales, viols, sont mis au ban des accusés. La littérature devient une arme au
service du combat pour le respect de la femme. Les écrivains africains racontent
aussi leur exil en Europe. C'est le cas de l'auteure Fatou Diome qui raconte
dans « Le Ventre de I'Atlantique » sa terre natale depuis son pays d’adoption la
France, ce qui donne a son regard une vision particuliére, celle de I'exil. Le regard
d’un étre partagé entre un ici et un ailleurs, entre deux cultures, entre deux
mondes qui s’opposent sur tous les plans, physique par la couleur de la peau,
économique par la richesse et la pauvreté, éducatif par le savoir et lillettrisme,
culturel, social...Alors, I'écrivaine sénégalaise prend une position délicate et brosse
sans ménagement un tableau noir des conditions des émigrés et de leur
traitement en France.

Dans son roman, « Celles qui attendent » nous revenons 3 nouveau au Sénégal
et sur I'lle natale mais avec la perspective du départ des hommes jeunes pour que
les familles aient aussi leur représentant dans I'Eldorado en Europe et leur source
de revenus assurée. Ici aussi, tendresse, complicité, satire, humour et dérision se
partagent la scéne narrative gui redit sans cesse ce réve de quelque chose qui,
comme le mauve, serait I'alliance de deux couleurs qui semblent irréconciliables
dans le réel. Fatou Diome revient aux conséquences du miroir aux alouettes
occidental, en choisissant de laisser son lecteur sur I'lle qui attendent. Elle déclare
que, pour elle aujourd’hui, le sujet de I'émigration s’impose et que ce sera de plus
en plus le cas :

Chez-moi ? Chez I'Autre ? Trés hybride, I'Afrique et I'Europe se demandent
perplexes, quel bout de moi leur appartient. Je suis I'enfant présenté au sabre du
roi Salomon pour le juste partage {...) Le premier qui a dit : « celles-ci sont mes
couleurs » a transformé I'arc-en ciel en bombe atomique, et rangé les peuples en
armées. Vert, jaune, rouge ? Bleu, blanc, rouge ? Des barbelés ? Evidemment ! Je
préfére le mauve, cette couleur tempérée, mélange de la rouge chaleur africaine
et du froid bleu européen. Qu’est-ce qui fait la beauté du mauve ? Le bleu ou le
rouge ? Et puis, @ quoi sert-il de s’en enquérir si le mauve vous va bien ? {...) Je
cherche mon pays la ol I'on apprécie I'étre additionné, sans dissocier ses multiples
strates. Je cherche mon pays la ol s'estompe la fragmentation identitaire (...) Je
cherche mon territoire sur une page blanche ; un carnet, ¢a tient dans un sac de
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voyage (...) Dans le rugissement des pagaies, quand ma mamie-maman murmure,
j'entends la mer déclamer son ode aux enfants tombés du bastingage. Partir, vivre
libre et mourir, comme une algue de I'Atlantique. (F.Diome, 2003, p.254)

Dans ce roman autobiographique, Fatou Diome n’est autre que Salie, cette
jeune femme née sur la petite ile de Niodior au Sénégal et élevée par sa grand-
meére. Comme |’héroine de son roman, Fatou vivait a I'écart du reste du village en
raison de sa naissance illégitime, ce qui I'a poussée a aller a I'école, a apprendre la
langue frangaise. Elle épouse un Frangais et le suit dans son pays, mais rejetée par
ses beaux parents, elle divorce et connait alors les difficiles conditions de vie des
immigrés et les meurtrissures de I'exil. Mais, |'auteure a surmonté les difficultés de
la vie, elle est arrivée a se frayer un chemin pour aller au devant de tous les
obstacles : « Il me fallait « réussir » afin d’assumer la fonction assignée a tout
enfant de chez nous : servir de sécurité sociale aux siens » ( F.Diome, 2003,p.44).
Enfant illégitime, elle a toujours été considérée comme étrangere aux siens. Donc
pour Fatou |'exil était la forme de son destin et de ce fait son seul refuge : « Petite
déja (...) j'avais compris que partir serait le corollaire de mon existence », « je
préfére I'angoisse de I'errance a la protection des pénates » (Ibid, p.225).

Ainsi, nos écrivaines africaines émigrées puisent leur matiére dans les
expériences vécues dans leurs familles, dans leurs quartiers, dans leurs villes. Elles
sont en contact immédiat avec la réalité sociale passée et présente qui n’est rien
moins qu’un abime de vérités. Elles épongent la mémoire pour narrer leurs
souvenirs au travers de leurs personnages. Ces femmes écrivaines lévent le voile
pour nous faire découvrir a leur maniére une vérité. Une vérité lui appartenant
d’abord puisqu’il y a une « note » autobiographique, un passé que la femme
africaine a connu et connait encore chacune dans sa ville natale dans son pays et
le passé de cette méme ville de ce méme pays.

- La représentation de la femme africaine émigrée dans I’histoire et par
P'Histoire -Femme-monde ou la résistance au féminin

Mon étude porte sur trois aspects, tout d’abord il en va de I'articulation entre le
concept de la résistance par rapport aux roles attribués au personnage féminin qui
représente pour nous un point central dans ce travail. En deuxiéme lieu il sera
question de cerner une description des différentes figures de la résistance et leur
apport dans le discours littéraire. Le troisieme aspect concernera l'art et la
maniére dans lesquels la représentation de la résistance, comme acte d’héroisme
est reliée a la question de la représentation féminine dans |'espace romanesque
chez nos auteures.

Depuis leurs premiéres ceuvres, le récit de chacune de nos écrivaines tend a
s’articuler autour d’une dialectique qui se situe entre fiction/réalité. Et par le
détour de la fiction, I'auteure va a la quéte d’une vérité masquée. Quand nous
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savons que le régime colonial a tout fait pour maintenir tout un peuple au plus
bas degré, étouffant sa culture, falsifiant son passé et tentant de détruire en lui ces
qualités qui font son essence : I'amour de la liberté et de la justice, la fierté d’étre
ce qu’il est. La tentative semble, a priori une gageure. La fiction devient pour
I'auteure un moyen ou une ruse qui lui permet de révéler un aspect de cette vérité
occultée. En ce sens, 'écriture prend la forme d’un témoignage sur 'histoire d’un
peuple aux déchirures multiples et c’est le cas d’'un grand nombre d’écrivains
africains, parmi eux Assia djebar, Fatou Diome et Malika Mokeddem.

De toute évidence, I'ceuvre de chacune d’entre elles peut &tre interprétée de
fagons multiples et ce sont ces interprétations gui vont nous amener vers un
dialogisme textuel (il s’agit d’établir un dialogue entre les textes et voir le role que
peut jouer ce dernier dans le processus de la signification), tout en sachant que
chaque lecteur ne voit dans la polysémie de ces textes qu’un aspect d’un univers
infime et vaste a la fois. Cette réflexion va nous permettre d’aborder la question
de la résistance sous ses différentes formes & travers la relecture de quelques
textes de nos écrivaines qui ont pour héroines des personnages féminins ayant
vécu dans la période coloniale ou ayant participé a la guerre de libération ou 3 la
décennie noire: pour répondre a ce questionnement, nous avons pris pour
exemple « La femme sans sépulture » publié publié en 2002, « Loin de Médine »
publié en 1991, « L'interdite » publié en 1993, « Le ventre de I'Atlantique » publié
en 2003 et «Celles qui attendent» publié en 2010. Le sujet central qui nous
préoccupe concerne la « résistance » en tant que concept, ensuite étudier son role
par rapport a la femme africaine dans une perspective sociohistorique.

Ce terme est compris selon le dictionnaire, comme une facon de s’opposer 3
quelqu’un ou & quelque chose, ne pas céder sous I'effet d’une pression ou d’une
force, s'opposer physiquement a la force dirigée contre soi, ou bien faire un effort
contre soi-méme pour s’opposer a un sentiment ou 3 une disposition de I'esprit.
Lorsque I'on s’attarde sur la forme linguistique du mot « résistance », celui-ci est
composé du préfixe « re » et du mot latin « sistere » qui veut dire s’opposer.
D'une maniére générale, la résistance est l'action de s'opposer a une force
physique, morale ou envahissante. (C'est le sens commun qu’on peut attribuer 2
ce mot). Les historiens ont avancé quelques définitions guant 3 la notion de
«résistance ». (Et la, nous avons retenu que deux définitions parce qu’elles
semblent proches de notre problématique)

Les dictionnaires donnent la définition suivante :
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1- La Résistance : opposition a l'action de l'occupant. L’historien Henri
Michel196 définit cette notion comme une lutte patriotique pour la libération du sol
national et une lutte idéologique pour la dignité de 'homme.

2- La Résistance : action clandestine menée, au nom de la liberté de la Nation
et de la dignité de la personne humaine par des volontaires, s’organisant pour
lutter contre la domination et le plus souvent I'Occupation de leur pays par un
régime imposée.

Enfin, selon Francois Marcot' (un historien), résister c’est agir. L'idée de

Résistance est inséparable de l'action. C’est un mot qui implique aussi un
comportement de rupture, une pratique de transgression. Ces critéres posés, il est
bon de rappeler que résister ne peut se faire sans la protection et le soutien d’'un

environnement complice.

Nous croyons cependant que nous devons insister sur les raisons multiples et les
facons multiples de résister. A partir de |3, nous pouvons avancer que : agir, savoir
pourquoi on agit ainsi, refuser, nuire a I'ennemi (I'Occupant); transgresser et
désobéir sont des notions plus familieres. Ces définitions ne sont pas totalement
satisfaisantes dans la mesure ou elles enferment dans un carcan trop strict le
phénomene et surtout ou elles ne répondent pas a toutes les interrogations que
I’'on peut se poser. Qu’en est-il de la résistance par rapport a la littérature ?

La Résistance ne saurait se résumer a des combats, a des actions militaires, a des
actions politiques. La Résistance, c’est plus que I'histoire d’un affrontement. La
richesse et I'intensité de la création littéraire qui s’exprime dans la Résistance sont
I3 pour en témoigner. Elles montrent que la Résistance est un véritable
humanisme, qu’elle a engagé celles et ceux qui y ont participé dans tout leur étre,
dans toutes les dimensions de la personne humaine et qu’au-dela de la lutte
contre un occupant, il y a la volonté de lutter pour une certaine conception de
I'Homme, il y a la volonté de défendre la valeur incomparable de la personne
humaine. Chaque fois qu’un personnage de roman se dresse et dit « non », en
n’obéissant qu’a ce que lui dicte sa conscience, il y a quelque chose en lui de
I'esprit de la Résistance. Méme si, bien s(r, certains romans et certains auteurs y
sont plus sensibles que d’autres. En ce sens, on pourrait résumer la Résistance en
un seul mot, un mot qui se compose de trois lettres : NON. Et a travers ce mot se
dégage toute la substance de 'engagement.

Si nous prenons comme exemple le texte de «L’interdite » de M.Mokeddem, et
de F. Diome dans « Le ventre de L’atlantique », le mot « résister » prend un autre

196 Michel, Henri, « Histoire de la Résistance en France (1940-1944) », PUF, coll. « Que sais-
je ? », 1950.

197 Frangois ? Marcot, « Ecrire sous I'Occupation : du non-consentement a la Résistance,
France-Belgique-Pologne », Presses Universitaire de Rennes, 2011.
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sens, il sera directement lié au mot « exister ». En appliquant cette définition sur
les personnages de ces romans, nous dirons que résister pour est une fagon de
lutter pour exister. Méme si la résistance prend un sens négatif par rapport a ceux
qui détiennent I'autorité ou le pouvoir (ici, il s’agit des proches de Sultana dans sa
ville natale et des habitants du village de Salie & Niodior). Or, résister ne veut pas
toujours dire s’opposer mais au contraire, rester fidele a quelque chose comme
par exemple des valeurs. Pourtant, s’'opposer ou étre résistant permet aux
individus d’affirmer leur identité, de montrer qu'ils sont la, qu’ils existent. Et, nous
pensons que cette définition s’applique sur le personnage de Sultana et Salie, qui,
refusant leur situation sociale en tant que femme, elles luttent contre des lois
préétablies par le patriarche en essayant de donner un sens a leur existence.

Certaines résistances sont faciles et d'autres réclament un peu plus de courage.
Nous résistons pour mettre en avant notre liberté de s’opposer et notre refus a la
soumission. Nous résistons également pour défendre des valeurs {patriotiques,
personnelles,...) La question ici ; Est-ce que la résistance peut-elle alors étre pergue
comme un acte de liberté ? Bien évidemment, la perspective centrale dans le
roman de Malika Mokeddem est la quéte d'une nouvelle identité autre que celle,
ayant pour référence son origine et la terre de ses ancétres auxquels elle
revendiquait hautement et ouvertement son appartenance. Le rétablissement
d’une nouvelle identité de son héroine va se faire par rapport a d’autres espaces
qui vont la faire valoir en comparaison des autres femmes grace  son savoir qui lui
permet de se libérer des traditions ancestrales. Déplorant la passivité des femmes
, il s'ensuit d’autres espaces qui vont faire distinguer le personnage-féminin de
Malika Mokeddem par sa transgression de tous les interdits pour mieux marquer
son refus de se conformer au modele de soumission de la femme , ceci est
confirmé par le titre « L’interdite », qui renvoie 3 la nomination du refus ; le refus
d’étre soumise 3 une société patriarcale et aux traditions pour étre libre.

Sultana, tout comme Salie, est une jeune fille née pour la liberté, elle prend
conscience de sa condition de femme libre ; elle risque facilement de devenir une
rebelle. Une seule issue s'offre a elles: I'exil qui donne 3 leur vie l'ordre et la
signification qui leur manquent, ainsi le précise Mokeddem : « Je ne me sens pas
une exilée ; je suis une expatriée ! [y a la une différence qu'il serait peut-étre long
d'explorer ici... Franchir des frontiéres son été pour moi une délivrance. Est-ce du
fait de mon ascendance nomade ? L'exil, je le définis par rapport a une famille, une
tribu, pas par rapport a un territoire. Et les gens qui geignent sur I'exil a longueur
d'année m'ennuient terriblement. » **® L'auteure a beaucoup souffert de

198 \ralika Mokeddem. Ecriture et implication. « L'écriture est le premier des exils ».
L'actualité littéraire.12.

Nous avons consulté ce site :www.revues-pluriel!es.org,’_uploads/pdflﬁ_14_13.pdf le
20/05/2017.
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I'enfermement durant sa jeunesse. Elle a toujours été en quéte d’identité et d’une
liberté. La conception de la notion de liberté pour elle est liée avec I'ensemble des
choses interdites qui ont empoisonné son enfance et son adolescence, et I'acte
d’écrire était sa premiére liberté, une sorte de thérapie pour se soigner. En somme
méme pour Salie qui est en partie Fatou Diome : « Une seule pensée inondait son
cerveau : partir; loin; survoler la terre noire pour atterrir sur cette terre blanche
de mille feux. Partir sans se retourner. On ne se retourne pas quand on marche sur
la corde du réve » (F.Diome, 2003, p 165)

Ainsi, les personnages féminins qui incarnent la résistance dans ces deux
romans autobiographiques se sont bien Sultana et Salie, Rien n’est définitif pour
les jeunes libertaires, mais elles sont slres qu’il existe quelque chose vers quoi
tendre les bras. L'espoir enfoui en elles est le pas vers la transcendance, vers
I'existence en tant qu’individu libre.

Sur ce, nous passons a une autre forme de la résistance. Mais cette fois, la
notion de « résistance » va prendre un sens plus consistant par rapport a la
premiere, parce qu'elle est liée a I'engagement, au combat, a la lutte contre
I'occupant. Nous constatons que « la Résistance » est a peu pres absente de la
fiction maghrébine lorsqu’elle est écrite par ceux qui n‘ont pas connu la guerre.
Car si les historiens disent I'exactitude des choses et des événements, les
romanciers, quand ils ont du génie, touchent a la vérité profonde des étres et donc
a celle de leur pays. (Et c’est le cas A. Djebar).

-Femme-monde ou la fabrique d’une mémoire

Nous savons que toutes les guerres sont affaire d’hommes, décidées par les
hommes, menées par les hommes, et les femmes ne jouaient que quelques roles
secondaires. Mais dans le bouleversement que représente une guerre de
libération nationale menée au sein d’'un pays contre les forces d’occupation, il est
inévitable qu’elles se trouvent appelées a d’autres fonctions que celles de méres,
d’épouses, de filles ou de sceurs de combattants. Dans cette étude nous abordons
la question de I'engagement des femmes dans la guerre d’Algérie mais sous I'angle
d’un récit de fiction, plus précisément a travers la lecture d’'un roman qui a pour
héroine un personnage féminin ayant participé a la guerre de libération : Zoulikha,
I'héroine de « La femme sans sépulture » de A. Djebar, paru en 2002.

Les situations imaginées dans ce texte semblent correspondre plus exactement,
du moins dans le parcours du personnage féminin a un état ou les femmes ont été
amenées, a mesure que la guerre s’installait dans le pays a jouer un réle défini par
les hommes dans la guerre de libération, c'est-a-dire aider les maquisards dans les
montagnes et prendre une place dans la lutte armée. Frantz Fanon dit 3 ce
propos : « décider d’incorporer la femme comme maillon capital, de faire
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dépendre la révolution de sa présence et de son action dans tel ou tel secteur,
c'était évidemment une attitude révolutionnaire.»'*

Nous allons attribuer a ces femmes « combattantes » ou « résistantes », des
missions qui ne les éloignent pas trop longtemps du domicile familial : agents de
liaison, porteuses de tracts ou de messages verbaux, porteuses de valises ou
d’armes, ce qu’'elles peuvent faire voilées ou dévoilées. Elles seront également
utilisées comme « éclaireuses » pour ouvrir la route aux moudjahidines. Puis petit
a petit, elles rejoignent les maquisards. C'est a partir de ces données que nous
allons parler de Zoulikha un personnage qui nous semble assez représentatif de la
réalité de I'époque.

« La femme sans Sépulture » est 'histoire d’une femme combattante de la
guerre d’indépendance algérienne, dont le corps n’a jamais été retrouvé, ne
« repose » donc nulle part. L'héroine de cette «large fresque féminine » est
Zoulikha, lI'oubliée de la guerre d’Algérie, « la premiére arabe [..] & avoir eu le
certificat d’étude dans la région.» (A.Djebar, 2002, p. 18). Femme moderne, trés
instruite qui, a quarante deux ans et veuve de trois enfants, décida un jour de
printemps 1957, de rejoindre le maquis du Chenoua en s’engageant dans un
combat a mort contre l'injustice colonialiste. Elle fut portée disparue deux ans
aprés avoir pris les armes puis arrétée et enfin tombée entre les mains des
officiers frangais qui I'ont torturée et jetée dans la forét.

Sa présence irradiante flotte a jamais au-dessus de Césarée. Autour de cette
héroine, s'animent d’autres figures de I'ombre, des femmes de Cherchell, proches
de Zoulikha, paysannes autant que citadines vivant au quotidien |'engagement, la
peur et la tragédie. Un ensemble de voix racontent inlassablement "les
événements" et disent leurs plaisirs et leurs peines. Ces voix, visitées par la
narratrice, réveillent tour a tour les souvenirs d’'un passé qui se léve en elle,
comme les échos d'une musique perdue au fur et a8 mesure qu’elle entre dans les
patios de ces femmes qui étaient proches de Zoulikha. Ces espaces clos oU
s’épanchent les souvenirs tragiques de la résistance alternent avec les larges
échappés sur les paysages de collines, de vergers et de mer qui dominent la ville
de « Césarée » et que I’héroine sillonnait pendant la guerre d’indépendance.

L'un des thémes chers a I'auteure et qu’on retrouve dans ce texte c'est la prise
de parole par les morts oubliés. La mémoire de Zoulikha survit par le récit qu’elle
adresse a sa fille Mina. Qui pourrait mieux témoigner des inquiétudes et de la
douleur de cette femme combattante (Zoulikha), marchant au-devant de sa tombe
en haranguant la foule lache qui la regarde partir vers son destin sinon elle-
méme ? Une fois encore, les morts investissent la parole et I'histoire. Voila
pourquoi la femme sans sépulture revient hanter les ruelles et terrasses, la place

19 _ Frantz, Fanon, « Sociologie d’une révolution », éd, Maspéro, 1959, p. 39.
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romaine et le phare, les fontaines et les patios de la ville antique Césarée de
Maurétanie et raconter dans un monologue destiné a I'enfant " Mina " ses ultimes
instants. La vie de I'héroine, Zoulikha , son engagement, son arrestation par
armée francgaise, son corps torturé resté introuvable, sa mémaoire humiliée et
sans transmission de témoin, sont restés dans lombre. Clest
I'Etrangére/écouteuse qui se propose de réaliser une sépulture littéraire et surtout
une voix a ce corps absent. Zoulikha prendra consistance sous nos yeux, révélera
ses sentiments et ses motivations, ses instincts et ses défenses, parlera a travers la
voix du texte, comme une revenante a qui I'on a confisqué trop prématurément la
parole. Revenante, autrement dit, retour inopiné d'une vérité enfouie ou
abandonnée : « J'ai usé a volonté de ma liberté romanesque, justement pour que
la vérité de Zoulikha soit éclairée davantage, au centre méme d’une large fresque
féminine - selon le modéle des mosaiques si anciennes de Césarée de
Maurétanie. »% '

Dans cette ville les gens vivent, presque tous, la cire dans les oreilles, pour ne
pas entendre la vibration gui persiste du feu d’hier. Pour couler plus aisément
dans leur tranquille petite vie, ils ont choisi 'amnésie. La narratrice revient a
Césarée pour donner une voix a la combattante, Zoulikha, ou plutdt retrouver sa
voix profonde, découvrir le foyer de son énergie créatrice et disposer autour de soi
son espace propre. Son désir, c'est de denner vie & la voix dans I'écrit, d’écrire avec
de I'entendu, et de pratiquer en silence I'écoute intérieure ; « Puisgue j'ai désiré
revenir, vingt ans plus tard, vingt ans trop tard, pour faire revivre le récit d’hier
scandé par les mots, la voix, la présence dans ["air de « Zoulikha »... » {Ibid, p. 218).
Le Corps de Zoulikha abandonné, morcelé et exposé au soleil. Un corps au seuil de
son propre effacement, commence a livrer ses secrets :

Mon corps se met & ouvrir ses plaies, ses issues, déverser son flux...il s'exhale,
s’émiette, se vide sans pour autant s’épuiser ! Du moins pas encore...Peut-étre
qu’il cherche dans le noir quelque métamorphose ? [...] Moi, si je n"avais pas eu
cette chance de mourir en combattant, c’est sans doute parce gque mon corps leur
faisait peur. Normal qu'ils s’y acharnent, qu’ils tentent de le morceler ! [...]. (lbid.,
pp. 198-99),

Le corps sans sépulture se fait voix, par-dela la torture qui I'a mutilé, par-dela la
mort qui I'a terrassé, par-dela ce qui I'a réduit au silence éternel. Ce corps sera le
porte-voix de I'absence. En ce sens, inscrire V'écriture de ['Histoire dans une
problématique de fictionalité par une écrivaine qui vivait dans un entre-deux et qui
parlait la langue de I'Autre, metire en évidence la facon dont cette fiction
contribue a rétablir des vérités historigues occultées par le discours de I'Histoire
officielle, telle est notre ambition dans ce travail.

o Beida, Chikhi, «Assia. Djebar. Histoires et Fantaisie ». Les PUPS, Paris, 2007, p. 144.
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Par ailleurs et dans cette méme vision des choses, A. Djebar examine la situation
de la femme en Islam et arrive 3 établir la place de celle-ci dans la religion et en
faire a la fois I'origine et I'aboutissement de tout principe de vie. De ce fait, Ia
fiction contamine I'Histoire ou plutét la corrige car ces femmes ressuscitées, ces
femmes qui ont connu directement ou indirectement le Prophéte s’emparent de la
parole vive et deviennent tantdt personnages romanesques tantdt narratrices,
émettent la vérité historique, vérité que le discours officiel et traditionnel a enfoui.
Dans les textes donnés par les grands penseurs islamiques et qui sont sensés
témoigner de la vie du Prophéte et de ses proches a travers les hadiths transmis
d’'une génération a une autre, les figures de femmes et parfois jusqu’a leurs noms
se trouvent dissimulés, enterrés comme leurs propres corps sous le poids du
silence. Tel est le cas de plusieurs héroines qui ont connu la gloire avant et méme
aprés I'lslam.

Nous citons comme exemple Fatima, la fille favorisée du Prophéte Mohammed,
elle nexiste dans ces chroniques que par son statut d’épouse d’Ali et de mére des
petits-fils du Messager et effacent ces traces en tant qu’héritiére premiére du
Prophéte : « Comme si I'amour filial, assumé a ce degré d’intensité, rencontrait,
tout comme la passion, un mouvement spontané de retrait, de réve obscur, de
silence ! » (A.Djebar, 1991, p. 65). Raviver le regard de ces femmes, réanimer leur
voix et leurs corps, les ressusciter, tel est I'objectif d’Assia Djebar. Elle transforme
ces femmes anonymes de I'Histoire en personnages romanesques dans I’histoire,
en étres de papier faits pourtant de chair et de sang, d’amour, d’émotion, de
résistance, de luttes et de révolte : « Pour la premiére fois, une guerriére se léve
en chef d’armes contre I'lslam : Selma annonce, en cette 11e année de I'hégire,
d’autres femmes indomptables et rebelles, ainsi que la plus irréductible d’entre
elles, Kahina, la reine berbére... » (Ibid., p. 37)

Ces femmes sont bien vivantes malgré leur parcours fictionnel, elles écossent
méme les souvenirs de leur premiére migration vers Médine. Chemin faisant,
I'émigration n’est pas le propre de la femme actuelle et moderne, La narratrice-
historienne semble s'étre transférée au temps de ces femmes exilées dans un petit
coin de la mémoire islamique, elle va jusqu’a elles pour les ramener 3 nous avec
leurs souvenirs qui les font exister réellement.

Conclusion

Au terme de cette étude, nous supposons que les ceuvres de nos écrivaines
émigrés constituent le point nodal de ce double recours & Iécriture
autobiographique ainsi a celle de I'histoire romanesque/l’Histoire, elles font appel
a la mémoire (une mémoire féminine) pour reconstituer un passé proche et
lointain afin de répondre aux interrogations du présent. En effet, I'émigré bien
qu’il quitte son pays natal pour aller s'installer ailleurs il ne s’adapte pas aux
nouveaux environnements, et aux nouveaux systémes du pays d’accueil, il reste en
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contact souvent virtuel avec son pays natal et arrive a concilier entre les deux
modes de vie, les deux cultures tout en gardant son identité d’origine ; comme le
précise Amine Maalouf, dans son ceuvre « Les identités meurtriéres » :

L'identité de chaque personne est constituée d’'une foule d’éléments qui ne
limitent évidemment pas a ceux qui figurent sur les registres officiels .Il y a bien
sar, pour la grande majorité des gens, I'appartenance a une tradition religieuse ; a
une nationalité, parfois deux ; a un groupe ethnique ou linguistique ; a une famille

plus ou moins élargie, a une profession, a une institution ;3 un certain milieu
social. (A. Maalouf, 1998, p.8)

C'est a leur passé, a leur vécu, a leurs souvenirs que nos auteures demandent la
matiere premiére de leurs ceuvre. C'est la mémoire, celle qui ressuscite le passé
dans sa vérité, avec des émotions, avec les élans de sensibilité qui les
accompagnent. Ainsi, les romans de A .Djebar, de M. Mokeddem et de F.Diome
marient une vision historique avec une vision actuelle des faits, aussi un va-et-
vient fécond entre monde intérieur et monde extérieur pour construire une
fiction. Dans cette optique, la narratrice de chaque roman est porteuse d’une
expression et d’un message qui ne sont pas seulement personnels mais collectifs.
Elles déploient, dans I'ensemble de leurs ouvres, un regarde lucide sur la condition
de la femme et sur la lutte pour leur émancipation dans les difficiles circonstances
historiques de chaque société. Leurs écritures manifestent une réflexion creusée
sur le complexe univers féminin articulé autour des problémes propres aux
femmes surtout émigrées, tels que la fatalité de I'enfermement ou la parole
féminine, voix discréte occultée par tant de siécles de domination ancestrale.
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Azeddine ETTAHRI
(Enseignant /Université Mohamed V de Rabat)

Le métissage linguistique dans La hija extranjera
de Najat El Hachmi:
Motivations et fonctions narratives

Cette étude propose une réflexion sur le métissage linguistique dans La hija
extranjera (La fille étrangére) de I'écrivaine rifaine en langue catalane: Najat El
Hachmi. En effet, ce roman se distingue par l'utilisation des termes et des
expressions rifaines et parfois arabes dialectales. Evidemment, bien que I'emploi
de ces termes semble limité sur le plan de la fréquence, son effet est important au
niveau de la signification. Cet emploi du lexique rifain n’est alors ni arbitraire ni
sporadique, puisqu’il a plusieurs motivations et fonctions narratives. La fonction
du récit obéit, d’ailleurs, au réalisme mimétique de nature culturelle, esthétique et
poétique.

L'objectif de la présente étude est de déterminer et d'étudier d'une part, les
raisons de |'utilisation du lexique rifain et arabe dialectal dans La hija extranjera, et
de I'autre, de mettre en exergue ses fonctions narratives et significatives.

1.- Considérations préliminaires

Le métissage linguistique est un sujet intéressant et d’actualité surtout aux Etats-
Unis, ol I'on assiste a la présence du phénoméne nommé « Spanglish »*°*. Ce mot
désigne, dans le cas qui nous intéresse ici, le mélange de I'espagnol a I’anglais dans
des ceuvres écrites initialement en anglais. Il est question, en fait, d’un
phénomeéne qui favorise ce métissage notamment dans des publications littéraires

2 pour plus de détails, voir par exemple: Arnulfo G. Ramirez (1992), £l espafiol de los

Estados Unidos: el lenguaje de los hispanos, Madrid, MAPFRE; Carmen Silva-Corvalan
{1996), Language Contact and change. Spanish in Los Angeles, Oxford, Clarendon; Carmen
Silva-Corvaldn (2000), « La situacion del espafiol en Estados Unidos », in El espafiol en el
mundo: Anuario del Instituto Cervantes 2000. Disponible en:
http://cvc.cervantes.es/lengua/anuario/anuario 00/silva/p01.htm (consulta: 02/06/2018);
Gonzalo Gémez Dacal (2001), « La poblacién hispana de Estados Unidos », in El espafiol en
el mundo: Anuario del Instituto Cervantes 2001, pp. 169-242; Silvia Betti (2016), « Una
cuestién de identidad...espaiiol y spanglish en los Estados Unidos », in Camino Real, vol. 8,
n°l1, pp. 61-76.
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des écrivains dont la langue maternelle n’est pas [langlais. Il s’agit
fondamentalement des écrivains latinos dont la langue maternelle est I'espagnol,
qui écrivent en anglais. On peut citer, entre autres: Gloria Anzaldda, Sandra
Cisneros, Alicia Gaspar de Alba, Tino Villanueva, Ronaldo Hinojosa, Rudolfo Anaya,
Alma Luz Villanueva. (La majorité de ces écrivains appartient 3 la « littérature
chicano »). lIs utilisent dans leurs ceuvres littéraires publiées en anglais des mots et
des expressions espagnols, pour des raisons bien précises.

Ce métissage est remarquable également dans des publications littéraires des
écrivains libanais, palestiniens et/ou syriens qui ont publié en anglais et qui sont
issus de la littérature «mahjar», comme Gibran Khalil Gibran, Mikhail Nuayma ou
Ameen Rihani, et d’'autres qui décollent de la littérature «mahjar janoubi»
(PArgentine, Chili, Mexique), comme Juan Yaser ou Rachid Salim Juri (qui ont
publié en espagnol); d’autres écrivains hispano-américains d’origine arabophone,
par exemple: Walter Garib et Jaime Hales.

Au Maroc en particulier, et au Maghreb en général, on constate de méme ce
phénoméne du métissage linguistique dans la littérature maghrébine d’expression
francaise, par exemple : La boite @ merveilles (1954) d’Ahmed Sefrioui; Le passé
simple (1954) de Driss Chraibi; Harrouda (1973) et Moha le fou, Moha le sage
(1978) de Tahar Ben Jelloun; Il était une fois un vieux couple heureux (1993) de
Mohammed Khair-Eddine, et d’autres.

Le métissage linguistique est aussi une caractéristique de la littérature
espagnole ayant pour théme le Maroc *®?, commengant par Juan Goytisolo dans
Makbara (1980); puis Concha Lépez Sarasta dans La llamada del almuédano
(1990) et En el pais de Meriem (1998); Rodolfo Gil Grimau dans Las puertas de los
suefios (1999); Gerardo Mufioz Lorente dans Ramito de hierbabuena (2001);
Andrés Sorel dans Las voces del Estrecho (2001); Antonio Lozano dans Harraga
(2002),...

22 pour plus d’information sur cette littérature, voir par exemple: Mohamed Abrighach
(2006), La inmigracion marroqui y subsahariana en la narrativa espafiola actual, Agadir,
ORMES; Mohamed Abrighach (2009), Superando orillas. Lectura intercultural de la
narrativa de Concha Lépez Sarasua, Rabat, El Maarif Al Jadida; Mohamed Abrighach (2013),
« Lectura neo-orientalista de la narrativa espafiola de tema marroqui », in Magriberia,
ndmero especial 6/7, pp. 27-42; Khadija Karzazi (2013), « Marruecos en el nuevo
orientalismo espafiol », in Magriberia, n°® especial 6/7, pp. 231-237; Azeddine Ettahri
(2014), « El marroquismo en la novela espafiola actual », in Candil. Revista del Hispanismo-
Egipto, n*14/2, pp. 21-40.
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2.- La hija extranjera de Najat El Hachmi

Najat El Hachmi (1979, Beni Sidel, Nador), auteure d’origine rifaine, émigrante, ne
pouvait pas faire I'exception; elle « asperge », « transgresse » et « contamine » ses
textes par des « rifainismes », spécialement dans E/ ultimo patriarca (2008), traduit
vers plusieurs langues et est lauréat du Prix Ramon Llull et La hija extranjera
(2015), qui a obtenu le Prix Sant Joan de Narrativa et traduit également vers

diverses langues.

La hija extranjera est un titre autant suggestif qu’évocateur. On parle toujours du
titre comme une clé nécessaire pour s’introduire dans le roman. L'intitulé est un
élément qui suggére des hypothéses de lecture, de compréhension et
d’interprétation. Bref, un code de lecture qui focalise en deux, trois ou quatre mots
le sens caché de toute une ceuvre. Le titre de ce roman nous place dés le début
dans un dilemme: « étre fille » et au méme temps « étre étrangeére ».

Le noyau thématique de La hija extranjera porte sur la traversée de la protagoniste
de ses origines pour atteindre la liberté. Le personnage s’éloigne de sa mére et
brise les liens avec sa terre et sa culture (ceci lui provoque une douleur et un
sentiment indescriptibles); et fait le choix d’appartenir a une culture d’adoption, la
culture catalane, mais qui lui procure des états d’inquiétude. De ce fait, la
protagoniste se trouve devant deux possibilités: étre fidéle aux principes et aux
valeurs traditionnels de sa mére ou aspirer a la liberté. Effectivement, elle est
tiraillée entre un monde auquel elle doit échapper et l'autre qui devrait
théoriqguement la sauver.

Dans son roman, Najat EIl Hachmi méne une réflexion sur I'appartenance, la
liberté, les valeurs, les racines, les conflits de génération et I'identité qui est une
synthése de flux et de reflux entre la terre d’adoption (la Catalogne) et la langue
de ses ancétres (le rifain). La langue est, naturellement, une composante forte et
un instrument vital dans la configuration et la formation de I'identité, tracée dans
La hija extranjera. En effet, celle-ci s’affirme dans ce roman a travers le langage.

3.- Corpus
Voici les mots et expressions rifains qui sont employés dans le roman

Zaghlasht (18), abarrad (18), imsajja / imsajjar (19), irgqusen (19), haram (28-61-
72), la baraka (30), mtarbaz (31-136-140-187-191), Labas? Mlih? (32), Lhamdu li-L-
lah (32-34-203-220-229), bi ismi Al-Lah (33-229), Incha’Al-lah (33), Istagfiru Al-lah
(33), Iwa? Iwa (34), ahlan wa sahlan (34), campu (35), faqg shger (36), gandura (39-
41-59-83-99-140-153-154-160), zirumiien (39), rfdihez, aiaw a rfdihez (44), bogadio
(46), baguettes (46), buyo (46), thirumiien (55), chahada (57-109-111), hammams
(59), archam (59-152), inyan (60-61), ‘umm (60), dfain (61-140), irumien (61-68),
khol (71), L-lah istar. L-lah istar (72-85-86-138-145-231), neggafa (73-141-142),
sarwal (75), aia abaiud (80), remsemmen (82-162), sfenj (82), jringu (82), Ziin (83),
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zrumecht (83), zimymaz / zamymaz (84-153), ‘id (84), Mami laaziz inu (93),
chebbakia (94-96-97-100), sram (97), abahruar (99), sauar (99), chebb (101), imma
inu (102), camanya (104), amyiuf (106), fayr (109), Itsemma (109), Ituajjef (110),
yins (110), ua aiau (113), min jam ichedden? (120-127), dag-sdaq (139-143), yu-yus
(139-143-157-160), yu-yu-yu-yu (139), zamchunt (139-153), ismeh (149), L-lah in’er
(167), L-lah ijsen (167), ifsus (170), ispavila (170), wah a lal-la ((172), iwa safi (185),
sidi (192), Michm ide’wen? (193), Lal-fa {193), funara (199-204-206-208-218), haial
(205), tuajief (214), ‘achura (215), mesquina (219), refgi (219), bi ismi Al-lah
Arrahman Arrahim (220), L-lah ijzi chitan (221), zinizin (224), tiniz (224), imma
(229), aj tfu (232), iwa (232), tes (232), charmila (233), sfeny (233).

Ces termes et expressions peuvent étre classés selon les catégories thématiques
suivantes :

Religion: haram (28-61-72), la baraka (30), Lhamdu li-L-lah (32-34-203-220-229), bi
ismi Al-Lah (33-229), Incha’Al-lah (33), Istagfiru Al-lah (33), chahada (57-109-111),
L-lah istar. L-lah istar (72-85-86-138-145-231), ‘id (84), fayr (109), yins (110), L-lah
in‘er (167), L-lah ijsen (167), hatal (205), ‘achura (215), refgi (219), bi ismi Al-lah
Arrahman Arrahim (220), L-lah ijzi chitan (221).

Gastronomie: irggusen (19), bogadio (46), baguettes (46), buyo (46), remsemmen
(82-162), sfenj (82), jringu (82), chebbakia (94-96-97-100), charmila (233), sfeny
(233).

Vétement: gandura (39-41-59-83-99-140-153-154-160), dfain (61-140), sarwal
(75), abahruar (99), sauar (99), funara (199-204-206-208-218).

Foyer (meubles, parties et ustensiles ménagers): Zaghlasht (18), abarrad {18),
imsajja / imsajjar (19), mtarbaz (31-136-140-187-191), hammams (59), archam
(59-152).

Noces: khol (71), neggafa (73-141-142), camanya (104), dag-sdaq (139-143), yu-
yus (139-143-157-160), yu-yu-yu-yu (139).

Nationalité: zirumiien (39), thirumiien (55), irumien (61-68), zrumecht (83).

Divers: campu (35), faq shger (36), rfdihez, aiaw a rfdihez (44), inyan (60-61),
‘umm (60), aia abaiud (80), Ziin (83), zimymaz / zamymaz (84-153), Mami laaziz
inu (93), sram (97), chebb (101), imma inu (102), amyiuf (106), ltsemma (109),
Itugjjef (110), ua aiau (113), zamchunt (139-153), ismeh (149), ifsus (170), ispavila
(170), sidi (192), Lal-la {193), tuajjef (214), mesquinag (219), zinizin (224), tiniz
(224), imma (229), iwa (232), tes (232).

Expressions: Labas? Mlih? (32), Iwa? Iwa (34}, ahlan wa sahlan (34), min jom
ichedden? (120/127), wah a lal-la ((172), iwa safi (185), Michm ide’wen? (193), aj
tfu (232).

156



A la lumiére de cette taxonomie thématique, on peut faire les remarques
suivantes :

a)- Les mots et les expressions d’origine rifaine employés dans La hija extranjera
sont relativement limités (quatre-vingt-huit au total) en termes de quantité, mais
ils sont primordiaux du point de vue de leurs significations.

b)- La deuxiéme observation est la prédominance des termes religieux qui peut
étre expliquée par le manque d’équivalents dans la langue catalane.

¢)- La transcription technique et linguistique des mots rifains n’est soumise a
aucune convention de transcription et ne respecte pas les normes de la
phonétique internationale. Ce défaut embrouille la lecture des mots (par exemple:
‘id, ‘achura, Zaghlasht, ‘'umm, aj tfu, jringo). Nous nous trouvons, en somme,
devant une transcription de la prononciation spontanée et personnelle de
I'écrivaine. Cela justifie les différents changements dans la transcription du méme
mot, par exemple: Sfenj / sfeny; zirumiien / thirumiien.

d)- On peut noter également l'usage de quelques emprunts de I'espagnol qui font
partie de la langue rifaine (bocadio, buyo, campo, ispavila, jringo).

Pour finir, il faut souligner que l'insertion de ce lexique est incompatible avec le
lecteur catalan (espagnol, francais, italien,...), car ceci peut donner lieu a des
confusions et a des difficultés de compréhension, vu qu’il n'existe aucune
familiarité de ce lecteur avec la langue rifaine.

Pour résoudre ce probléeme, Najat El Hachmi essaie de donner le sens des mots
rifains employés dans le corps du texte, en ayant recourt a la traduction,
I'explication linguistique, la contextualisation ou la paraphrase sémantique.
Cependant, il y a certains mots ou certaines expressions qui ne se soumettent a
aucune explication (remsemmen, sfenj, ‘id, chebbakia, camanya).

4.- Motivations et fonctions narratives

L'emploi des mots et des expressions d’origine rifaine dans La hija extranjera est
déi a I'intention de consolider le plus possible le métissage linguistique et d’exalter
la différence ainsi que la diversité. Cette mixture linguistique représente une
volonté identitaire de la part de I'auteure et constitue I'objet d’un enjeu qui la
transforme, la déforme et la réforme. A travers ses expériences, ses histoires et
ses récits, Najat El Hachmi fait et refait I'identité.

Comme il est indiqué précédemment, I'utilisation des « rifainismes » dans La hija
extranjera n’est pas arbitraire ni fortuite, mais est signifiante et remarquable
puisqu’elle a plusieurs motivations et fonctions narratives.
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a) La premiére motivation est, certainement, le manque, dans plusieurs cas, des
équivalents exacts de quelques mots et expressions d’'origine rifaine en catalan.
Cela se manifeste clairement dans le passage suivant:

“Ha apagado el fuego y ha mezclado los dos liguidos calientes dentro de la tetera
del café. Tetera no es la palabra, cafetera tampoco. Por unos instantes me he
quedado colgada en esa traduccién: ¢(Coémo tendria que llamar a la tetera del café?
Zaghlasht, abarrad, tan nitidamente diferentes en nuestra lengua-su lengua, y yo
no soy capaz de encontrar la correspondencia. [...] Por mas gue traduzca, por mas
que intente verter las palabras de una lengua a otra, nunca lo conseguiré, siempre
habra diferencias. Pese a ello, traducir continua siendo una distraccion dulce, una
forma tangible al menos, de desear llevar a cabo este acercamiento de nuestras

realidades, que me ha sido Gtil desde que vinimos aqui.” (p. 18).2%

A partir de cet extrait, la protagoniste justifie I'usage des « rifainismes » en
soulignant la difficulté de trouver la correspondance et la traduction exacte de ces
termes. D'ailleurs, elle utilise ces mots afin de rapprocher deux réalités : la réalité
catalane et la réalité rifaine.

Les obstacles des traductions précises des « rifainismes » deviennent une
préoccupation pour |'auteure dés le début du roman jusqu’a la fin. Cela se
constate dans plusieurs extraits:

“Al fondo de dos de las habitaciones de la casa hay un tabique tras el cual esta el
bafio. No seria esta la palabra [...], los llaman hammams. [...] Aqui, en esta casa

tradicional, la palabra es archam, gue no puedo traducir por mds que lo intente.”
(p. 59).

“Noto sus dedos huesudos que, dentro de la manopla, se deslizan pegados a mi
piel. Le digo que no tengo inyan, esa palabra tan especifica que seria la suciedad
que uno saca del cuerpo haciendo precisamente eso que hace ella.[...], ‘umm (este
bafio semanal vuelve a ser una palabra sin traduccién exacta), [...].” (p. 60).

“[...], pero en cuanto me veia (su madre), me estaba gritando: no estés al sol aig

abaiud, algo que alin no sé traducir, y que quiere decir «barro», pero que te lo
dicen cuando creen que te quedas embobada, que no eres espabilada.” (p. 80).

Donc, I'emploi de ces termes a été nécessaire car ils ont des significations
spécifiques et est justifié par le manque de la correspondance entre les deux
langues.

5 Tous les soulignements qui apparaissent dans les passages dégagés du roman Lo hija
extranjera sont les nétres.

Il faut souligner également que la présente étude s'est effectuée sur le roman La hija
extranjera dans son édition espagnole et, par conséquent, les extraits ont été reproduits
dans leur version espagnole.
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Ce qui arrive souvent c'est que la protagoniste formule ses idées dans sa langue
maternelle (le rifain) puis essaie de les traduire dans la langue catalane, de sorte
que certaines traductions littérales aient des aberrations linguistiques. On voit ceci
dans les exemples suivants de traduction faite par I'auteure (soumise & des natifs,
tous ces exemples sont inacceptables):

-higadito mfo (p. 163) = tsa inu.

-mollejita mia (p. 163) = tginsat inu.

-madre de mi abuela (p. 193) = aymma hanna.

-hija de lo que iba a decir (p. 193) = itfis mind yajnix.

b} D'autre part, I'usage des « rifainismes » est dii a un souci de précision et
d’exactitude proposées par la protagoniste. Son intention est, évidemment, de
faire une réflexion métalinguistique sur la signification de ces termes, d'ol les
exemples suivants :

“[...], frente a la puerta con el brasero. Bueno, no, brasero no es la palabra exacta,
lo llamamos zimymaz y es de barro, y es donde calentamos el pan por la mafiana,
donde cocinamos los pinchos del ‘id, y donde la abuela calentaba el agua y el té
[..].” {pp. 84-85).

“Eso es lo que le dicen algunas mujeres cuyos maridos van a la mezquita. En esta
caso la palabra no es acertada, pero no por falta de correspondencia entre una
lengua y la otra sino porque la realidad a que hace referencia la palabra
«mezquita» esta tan alejada del sentido original que resulta ridicula. Una mezquita
es un templo sagrado [..], con su minarete [...], su patio [...], sus alfombras [..]
tanto para rezar como para discutir [...]. Lo que aqui se llama «mezquita» es un
local sombrio y lleno de humedades [...].” (pp. 111-112).

“«Espabilado», una palabra gue no existe en la lengua de mi madre tal como me
suena a mi; ella dice ifsus, que quiere decir «ligero», aunque cada vez mds
escuchabamos una adaptacion del «espabilado» entre los marroquies, ispavila.”
(p. 170).

Ces passages sont trés significatifs parce qu'il ne s’agit pas exclusivement d’une
découverte du lexique rifain, mais d’une réflexion métalinguistique sur les «
rifainismes ». lls n'ont pas d'équivalents exacts, premiérement, puisqu’ils
proviennent d'un contexte culturel spécifique et propre au Rif et deuxiémement,
car ils correspondent a des expériences vitales et culturelles propres aux rifains.

Il convient de souligner, d’un autre coté, que I'emploi des « rifainismes » obéit au
réalisme mimétique de nature culturelle. Les éléments lexicaux comportent,
logiquement, des « charges culturelles » et préservent des « sous-entendu
culturels » (coutumes, croyances, attitudes,...), de maniére & ce que ces mots
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fonctionnent comme des récepteurs de contenus culturels qui leur adhérent
(mots) et ajoutent une autre dimension au-deld des définitions données par le
dictionnaire. Le lexique s’enrichit et se développe a partir des éléments culturels et
subjectifs; le mot devient, en définitive, un reflet de la culture.

¢) L'usage des « rifainismes » peut étre justifié par une certaine volonté de
nommer les choses avec leurs noms. En effet, il y a une tendance et une intention
esthétiques et linguistiques dans cet usage-13, comme le montrent les extraits
suivants:

“Me ha costado tragarme los irggusen, los trozos de pan con aceite, la garganta
me hacia un dafio [...]". (p. 19).

“Cuando llegaba a la granja de conejos se levantaba la falda del vestido, abahruar
(esta también es una palabra tan especifica para describir esa parte més larga de
ropa que cuelga y que a veces arrastra, que no puedo dejar de sentir que traiciono

la realidad si no la digo en la lengua de mi madre.” (p. 99).

Dans ces passages, on constate la tendance de nommer les choses avec les
noms qui leur correspondent. Cela est une réalité compréhensible et justifiée
parce que, en général, la narration sur l'autre dans toutes ses manifestations
présuppose, en plus de la connaissance de la culture des personnages en question,
I'usage de leur langue et de son assimilation®.

Le lexique est, en fait, un émetteur puissant de la culture matérielle et
immatérielle. Dans ce sens, le linguiste francais Galisson, qui a inventé le terme
« lexiculture », avance que le lexique et la culture sont deux paradigmes
indissociables, car I'accés 2 la culture se concrétise a travers le lexique’®. De ce
fait, le terme « lexiculture » indique la relation indéniable entre les deux
composants, dont I'usage consiste a intégrer la dimension culturelle du lexique.

I faut signaler, en fin de compte, que Najat El Hachmi utilise les « rifainismes »
lorsqu’elle pense et réfléchit sur la réalité et la mentalité rifaines (voir par exemple
les pages 72-75). En revanche, quand elle parle de la réalité catalane, par exemple
lorsqu’elle raconte son entretien d’embauche, on constate qu’elle n"emploie pas
les « rifainismes » (voir 63-67). Il s’agit, donc, d’une sorte d’influence psychique
qu’exerce le monde catalan et rifain sur Ia protagoniste, en fonction de son récit,
en racontant le premier ou le deuxiéme.

2% pMohamed Abrighach (2006), op.cit., p. 294.
%5 pobert Galisson (1991). De la langue a la culture par les mots. Paris: CLE International, p.

119.
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Conclusion

pour conclure, il importe de dire que le métissage entre les deux ou trois registres
linguistiques, en plus de donner lieu a des textes hybrides et typiques d'un
véritable mélange linguistique, montre clairement la concrétion de celui-ci dans La
hija extranjera de Najat El Hachmi. C'est sans doute un travail d’hybridation
linguistique, produit d'une écrivaine qui est, bien siir, exemplaire de ce mélange.

Comme nous l'avons vu précédemment, |'utilisation des « rifainismes » a un sens
profond et a une justification intellectuelle et une motivation littéraire et
psychique. Il s'agit en conséquence d'un domaine de recherche a prendre en
compte puisqu'il mérite des études et des analyses beaucoup plus détaillées et qui
va au-dela des limites de cette étude.
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Las mujeres marroquies y el proyecto migratorio a Andalucia

El tema de la presente comunicacién parte de un proyecto de investigacion
hispano-marroqui titulado: Marroquies en Andalucia: movilidad geogrdfica y
condiciones de insercion. En él han colaborado distintas universidades andaluzas
(Granada, Almeria y Malaga) y una marroqui (Universidad Mohamed V de Rabat-
Agdal) y ha sido financiado como Proyecto de Excelencia por la Consejeria de
Innovacién y Ciencia de la Junta de Andalucia®’’. Fruto de este trabajo se ha
editado la obra De Marruecos a Andalucia: migracion y espacio social (Cohen &
Berriane, dir., 2011).

Dentro de este proyecto he colaborado en el trabajo de campo en la realizacién
de encuestas durante las tres oleadas en municipios de las provincias de Granada
(Ia capital, Zafarraya y Albufiol) y Cérdoba (Lucena y Aguilar de la Frontera); en la
realizacién de la 12 oleada de encuesta en El Ejido (Almeria) y de la22yla32en
Marbella (Malaga); transcripcidn y traduccién de entrevistas y colaboracion en su
realizacién en municipios de la provincia de Granada, desde 2007 hasta 2009.

En esta comunicacidén nos cefiimos a la informacién recogida a través de las
encuestas y de las entrevistas entorno a la cuestién de los principales motivos por
los que las mujeres iniciaron su proceso migratorio hacia Andalucfa. El
interrogante principal ha sido estudiar si la emigracion ha sido por motivos
laborales, por estudios, por la reagrupacién familiar o por otros motivos distantes
de los mismos. La exposicion se completa con unos ejemplos de extractos de
entrevistas que consideramos mds representativos.

Andalucia como destino de la inmigracién marroqui:

Andalucia es la regién europea mds proxima geogréfica y culturalmente a
Marruecos y parece légico que exista una fuerte relacién entre tan cercanas orillas
del Mediterrdneo. Desde finales de los afios noventa, el protagonismo de
Andalucia como destino de la inmigracién marroqui se ha incrementado. Desde
entonces, los marroquies han mantenido una presencia considerable en Andalucia,

217 -onvocatoria 2006, Proyecto SEJ-1390. Director Arén Cohen Amselem, Universidad de
Granada.
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con un crecimiento sélido, si bien desigualmente distribuido desde el punto de

& e 218
vista geografico™.

Hace 30 afios, la presencia marroqui en Andalucia era minima y se concentraba
principaimente en Mélaga, asociada con la demanda de trabajo ligada al boom
turistico (Lopez Garcia 1996), pero también con el retorno a la Peninsula de
espafioles que vivian en el Norte de Africa y trajeron a sus empleadas domésticas
marroquies, generando un pequefio flujo de este tipo, que explicaba una
poblacién muy feminizada en esta provincia. La expansién agraria almeriense de
los afios ochenta generd un incremento en las necesidades de trabajo que ya no
podian ser asumidas por los agricultores, de tal modo que se cred una demanda
que empezd a ser cubierta por trabajadores marroquies. A raiz del proceso de
regularizacién de 1991, en el que Andalucia recibe el 10% de las concesiones
totales, la mayoria para marroquies, el colectivo sale a la luz y pasa a ocupar el
segundo puesto —por detrds de los britdnicos- entre las nacionalidades extranjeras
residentes en la comunidad auténoma. A partir de la segunda mitad de los
noventa, el ritmo de crecimiento se incrementa. Sin embargo, los empadronados
en el afio 2000 todavia revelan cifras modestas, que no alcanzan aun las 24.000
personas.

Desde principios de los afios 2000 pierden, no obstante, peso con relacién a los
nuevos flujos procedentes primero de América Latina y luego de Rumania. De esta
manera, mientras que en 2001 los marroquies liegan a ser la quinta parte de los
extranjeros empadronados en Andalucia, este porcentaje se vera progresivamente
reducido en los afios subsiguientes hasta alcanzar el 15% actual. Con todo, el
crecimiento de los marroquies se manifiesta firme y constante, y mucho menos
sometide a altibajos. Gracias a ello, se convierten en la primera nacionalidad
extranjera de Andalucia entre 2001 y 2006, afio a partir del cual volveran a ser
sobrepasados por los britdnicos, menos afectados por la crisis econdmica y por las

bajas por caducidad, que empiezan a surtir efecto en este afio®’’.

8 |a inmigracion marroqui en Espafia y en Andalucia se ha caracterizado por el
predominio de adultos jévenes y por un elevado indice de masculinidad. Si bien en los
ultimos decenios el protagonismo de la mujer no ha dejado de aumentar.

13 A raiz de la reforma de la Ley de Extranjeria de finales de 2003 (Ley Orgdnica 14/2003,
de 20 de noviembre), se establecié que los extranjeros no comunitarios sin autorizacion de
residencia permanente deberian renovar su inscripcién padronal cada dos afios. En caso de
no hacerlo se les dara de baja, por caducidad. Esta medida llevada a cabo como forma de
depurar el Padron de aquellos extranjeros que ya no viven en el municipio, pero que no
han notificado su baja, puede afectar también a los que no la renueven por no haberse
enterado. En cualquier caso, afecta a las cifras de manera diferencial por nacionalidad,
pues los comunitarios no se ven afectados.
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Actualmente (2009), los marroquies empadronados en Andalucia superan las
100.000 personas, constituyen el 15% de los extranjeros y representan el 1,25% de
la poblacién de la comunidad auténoma. Es decir, se han multiplicado por mas de
cuatro en nueve afios, han crecido mds que en el resto de Espafia y han alcanzado
un volumen de indudable importancia.

Sin embargo, estas cifras amparan una gran diversidad de situaciones. En
primer lugar, como deciamos al ccmienzo, su distribucién interna es muy desigual.
Las diferencias mas abismales se dan a nivel municipal. La mayoria de los
municipios apenas han sido tocados por la inmigracion marroqui (en 401
municipios habia menos de diez empadronados). En 58 municipios superan el 2%
de la poblacién. En cinco (cuatro almerienses, El Ejido, Nijar, La Mojonera y Vicar, y
uno granadino, Albufiol) suponen mas del 10%.

A escala provincial se reproducen estos desequilibrios. En Almeria residen
38.033 marroquies. Le sigue Malaga, con 26.784. Aunque se ha reducido la
concentracion entre éstas dos provincias, todavia retnen al 62% de los marroquies
de la comunidad. Granada ocupa un distante puesto (9%). Sevilla y Cadiz acogen
entre 9 y 6,5%. En Huelva, Jaén y Cérdoba el volumen es menor. No obstante,
éstas dos ultimas, junto con Granada, son las que han experimentado un
crecimiento relativo mds acusado desde 2000. Con relacién al conjunto de
poblacién extranjera, los marroquies son mas de ia cuarta parte en Almeria y Jaén,
pero sélo el 10% en Malaga.

En segundo lugar, esta distribucion no refleja otros aspectos cualitativos, que no
se deben pasar por alto. Uno de ellos es la fuerte presencia de trabajadores
temporeros asociada con determinadas campafias agricolas. En este caso,
encontramos una serie de espacios diferenciados en su relacion con la inmigracion
marroqui. Alli donde su presencia es mas fuerte es en los municipios de Almeria
(especialmente en la linea costera que va de Nijar a El Ejido), asi como en la
contigua costa oriental de Granada (con Albufiol a la cabeza), de temporadas altas
que ocupan practicamente todo el afio; frente a otros en los que es mucho menos
destacada como los municipios del interior de Granada (Zafarraya), Cérdoba
(Lucena y Aguilar de la Frontera), fundamentalmente ligados a una horticultura
con temporada de verano, al olivar con temporada de invierno y, en Lucena,
combinando el olivar con la industria del mueble y con el comercio ambulante en
los meses estivales. Proximos a ellos estan los municipios freseros onubenses, con
una temporada mucho mas corta. Ya con porcentajes menores se encontrarian los
municipios de Malaga (Torrox, Vélez-Malaga) o del Levante norte de Almeria
(Pulpi, Cuevas del Almanzora). En el extremo opuesto se encontrarian los grandes
municipios urbanos de Andalucia (Malaga, Almeria, Granada, Sevilla, Cérdoba,
Huelva), junto a Marbella y Algeciras, donde viven desde poco mas de mil (Huelva)
a mas de siete mil (Malaga) marroquies. Sin embargo, en términos relativos, en
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Sevilla, Cérdoba o Huelva, no llegan al 0,7%, mientras que en Algeciras, Marbella o
Almeria superan el 2,7%, quedadndose Granada y Malaga alrededor del 1,3%.
Igualmente, cabe subrayar el papel de Granada como principal receptora de un
flujo de estudiantes universitarios, algunos de los cudles acaban quedédndose.

El otro aspecto a destacar guarda relacién directa con el caracter fronterizo de
la posicién de Andalucia con respecto a Africa, y que se traduce a su vez en tres
rasgos distintivos (Pumares e Iborra 2008). Las costas andaluzas, en particular las
gaditanas, seguidas por las almerienses y granadinas, han sido testigo del
dramatico desembarco de inmigrantes irregulares a bordo de pateras, como forma
de evitar los controles fronterizos.

Procedencias de la inmigracién marroqui en Andalucia

La muestra que se ha estudiado en Andalucia confirma que hay una
diversificacion regional de las procedencias de los emigrados marroquies
asentados en los 11 municipios andaluces:

Municipios andaluces Lugares de procedencia de los
emigrados marroguies
Granada-capital Nador, Alhucemas, Tanger, Tetudn,

Casablanca, Rabat.

Albufiol (La Rabita, El Pozuelo y Castillo | Larache (Lucus, Quasma).
de Huarea)

Zafarraya (Rio frio) Beni Mellal.

Almeria-capital Nador, Beni Mellal.

Nijar Beni Mellal, Juribga, Azilal, El Kelaa,
Errachidia.

El Ejido Beni Mellal (Fquih Ben Saleh, Ued Zem),
Kenitra, Nador, Kel3a, Juribga.

Roquetas de Mar Nador, Tetuan.

Marbella Larache, Tetuan.

Torrox Alhucemas (Beni Bufrah), Tanger.

Lucena El Kelaa, Beni Mellal, Larache, Ténger-

Arcila y Marrakech.

Aguilar de la Frontera Settat, Safi.
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Los motivos por las que emigran las mujeres marroquies a Andalucia

En términos generales, se considera que uno de los principales motivos del por
qué emigran las mujeres, es porque lo hacen con fines de reunificacién ante una
emigracion previa de su esposo y/o familia (Salas Luévano 2003).

Sin embargo, la muestra que se ha estudiado en Andalucia confirma que no hay
un motivo sino varios. Los medios utilizados para justificar la salida y llevar a cabo

el proyecto migratorio se reparten entre:

eMigracion “de arrastre”. Una de nuestras informantes de Granada narré como y
porqué, con 15 afios y contra sus deseos, habia emigrado a Barcelona a finales de
2000, desde su pueblo de la periferia de Nador. Unos tios suyos trabajaban en la
capital catalana y necesitaban a alguien que cuidara de su nifio (primo de la
entrevistada):

“Mi tio vino con el pasaporte de su mujer para que alguien lo usase [...].
Entonces, querian llevar a mi prima y mi prima era muy delgada y la mujer de mi
tio era asi como yo. Entonces han dicho ésta la llevamos y yo digo que no. Mi
madre dice que si, mi padre dice que no [...], al final me vine [...]. Yo aqui no tenia
ganas de venir”?®.

e Reagrupacion familiar. Tenia 15 afios cuando emigré otra de nuestras
interlocutoras, con su hermano vy siguiendo al padre que trabajaba en una finca
onubense:

“La decision [de mi pacire] fue por cuestiones econdmicas. Esta claro. Porque mi
padre estaba muy bien. Eramos una familia de estatus medio [..], teniamos
negocio propio. Habia locales propios. Mi padre comerciaba al por mayor [...]
Llegaba a las fincas de cualquier pueblo de Beni Mellal o [de otros lugares] y
compraba [la] produccién [...], luego la revendia [...] a los pequefios comerciantes
[...]. Lo que pasa que fue un tiempo de crisis [...]. La sequia, la crisis en su momento
en Marruecos, las cosas no salian como salian antes. No es que nos faltaba algo,
todo lo contrario. Yo en Marruecos yo no pasé ninguna falta [...]. [Ni] yo [ni] mi
hermano. Pero si aqui en Espaiia, si pasamos mucha falta. Porque el cambio fue un
poco drastico. Pasar de una casa propia, ser nifios protegidos por sus padres a ser
hombre y mujer maduros para ayudar a su padre a llevar o sacar adelante la
familia”*2.

2 Entrevista GR_13, mayo de 2008: después de tres afios en Barcelona emigré a Granada,
donde residian otros familiares suyos; aqui ha trabajado en un restaurante y contraido
matrimonio con un joven espafiol.

2! Entrevista RQ_02, diciembre de 2008: joven de Beni Mellal emigrada a Espafa con 15
afios, con un hermano, ambos reagrupados por el padre, emigrado antes a Ayamonte
(Huelva), desde donde vivieron una dificil reemigracién, con frecuentes desplazamientos
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La reagrupacién parcialmente fallida, que los separé temporalmente de su
madre, no fue mas que kafkiana que el inicio de trayecto que la esperaba. El
patrono del padre habia reemplazado a éste por un obrero sin papeles empleado
por un salario casi dos veces mds bajo que el que él recibia. Desamparada, la
familia se verd abocada a un penoso recorrido que la conduciria a la provincia de
Almeria. La mujer de hoy describe aquellos momentos como los de una
“maduraciéon” personal forzada e instantdnea: “mi ilusién de pequefia era
licenciarme en derecho, estudiar [...]. La idea de trabajar en el campo me era muy
lejana [...], el ver que [...] nos quedamos en la calle practicamente, que lo pasamos
muy mal, que tuvimos que pedir ayuda..”. La joven encontré fuerzas para
simultanear el trabajo en el campo con estudios de 4° de ESO y bachillerato en
horario nocturno: “empecé a estudiar porque no me conformaba, porque el
proyecto de mi padre era diferente al mio. Mi padre hizo su propio proyecto y yo
me veo obligada a emigrar..”. A pesar de su juventud, tiene una curtida
trayectoria de mediadora social en distintas asociaciones y organizaciones.

eLa viudez, la separacién o un divorcio son vectores conocidos de fragilizacién
social en Marruecos (Yaakoubd 2002) y de migraciones (Ramirez 2004)
especificamente femeninas: “No he venido porque me moria de hambre allf [...],
jamas me faltaba de nada, tenia mi trabajo y todo, es que [..] por una mala
experiencia he dicho jvenga! [...], de hombres de alli no quiero saber nada...”. Esta
tangerina emigrada a mediados de los pasados noventa encontré trabajo en los
campos de El Morche (Torrox), donde tenia a miembros de su familia y conocié a
un compatriota con quien se casé y que explota ahora unas tierras en aparceria®®.

Estas migraciones de mujeres también inducen reagrupaciones. A veces éstas
toman afios de separacién: seis o siete en el caso de un joven casablanqués,
alejado de su madre divorciada que habia emigrado a Milaga, mal vividos con
diferentes familiares en distintas ciudades de Marruecos, hasta que pudo emigrar
¢l también, en 1999, a la edad de 23 afios’. De Casablanca y por esas mismas
fechas emigré también, con 20 afos, otra entrevistada, hija de una mujer que
habia emigrado en 1990 al poco de separarse y se habia instalado en Benameji
(Cérdoba). La joven vino forzada a cuidar a su madre que sufria de una grave
enfermedad: “cuando llegué estaba llorando todos los dias”. Transcurridos pocos
meses, durante los cuales tuvo que simultanear el cuidado de su madre con un
curso de espafiol y el trabajo en un bar de Lucena, el fallecimiento de la madre
altera bruscamente las circunstancias del proyecto inicial: se queda en la casa de la
madre, sigue trabajando, cambia de trabajo con el apoyo de unos vecinos, afianza

(El Ejido, Nijar/Campohermoso, La Mojonera, Cuenca, Ubeda, Albacete...), hasta recalar de
nuevo en distintas localidades de Almeria y finalmente en Roquetas.

22 Entrevista TO_04, enero de 2008: estudios secundarios cursados en Marruecos.

22 Entrevista MA_07, enero de 20009.
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su situacidn administrativa...; al cabo de unos afios, cansada, decide probar fortuna
en otros paises (Noruega, Italia) en los que tenia familiares, pero vuelve unos
meses después al abrirsele la posibilidad de reagrupar a sus dos hermanos
menores, solicitada tras la muerte del padre en Marruecos’**. Asi, en este ejemplo,
la migracion de una mujer separada y unas circunstancias desgraciadas traen
consigo la de su hija, cuya instalacidn, reforzada a lo largo de varios afios de bregas
diversas, abrira paso a la reagrupacién de dos hermanos.

eTrabajo’”y de cardcter auténomo®®. Baste este breve extracto a modo de
ejemplo: una joven natural de una localidad cercana a la ciudad de Mequinez,
donde hizo su bachiller, emigré en 2001 a Francia, donde residia un hermano.
“Tenia que buscarme la vida”. Un afio después, sin mas perspectiva para
regularizar su residencia que a través de un posible matrimonio de conveniencia
que rechaza, emigra a Espafa, a la provincia de Almeria, donde la acoge otro de
sus hermanos. En Aguadulce y después en Vicar: “es como un golpe [..]. Yo
pensaba que sdlo en Marruecos esto [de] los cortijos, la tierra y todo eso”. Pero su
“proyecto” se va haciendo a base de adaptaciones: “Ahora no puedo salir de
Almeria”. Trabaja como jornalera y después en un almacén. Aunque no ahora
(“como hay crisis...”)?’. “Pienso mucho en mis hermanas”’, que siguen en

22 Entrevista LU_02, diciembre de 2008: su insercién laboral mejord con un nuevo empleo
en una carpinteria de Lucena.

2 respecto, Parella (2003), menciona que uno de los aspectos que influyen
determinantemente para que la participacion de las mujeres en los movimientos
migratorios se vuelva cada vez mas activa, se desprende del espectacular aumento de la
demanda de éstas para realizar el trabajo reproductivo por parte de las nuevas clases
medias urbanas de las sociedades occidentales. Se trata de una mercantilizacion del
trabajo domeéstico-familiar o trabajo doméstico remunerado que incluye servicios
fuertemente vinculados al cuidado de las personas como ancianos, enfermos, nifios, y con
la limpieza a domicilio, servicio de plancha, etc. La misma autora, argumenta que tal
situacion obedece, por un lado, a los cambios sociodemogréficos y econdmicos
acontecidos en las ultimas décadas en las sociedades, como el envejecimiento de las
personas mayores que viven solas y precisan de ayuda doméstica, la creciente
participacién femenina en el mercado de trabajo y el consiguiente aumento del nimero de
hogares en que el padre y la madre trabajan a tiempo completo; el mayor numero de
hogares monoparentales, las crisis econdmicas que afectan los niveles de bienestar de las
familias y que obligan a demandar y a ofertar trabajo de este tipo; todo ello, en el marco
de las corrientes neoliberales predominantes desde las tres ultimas décadas del siglo
pasado (Parella, 2003).

2% 50n migraciones que no se atienen al esquema clasico de la reagrupacion, ellas mismas
fruto de un paso afrontado mas o menos independientemente de los progenitores, aunque
la colaboracidn familiar de caracter horizontal (entre hermanos sobre todo) tenga un gran
protagonismo.

27 Entrevista RQ_01, julio de 2008: casada con un compatriota al que conocid en Espaia.
En las fechas de la entrevista trabajaba como asistenta a domicilio, por horas.
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Marruecos. Una de las dos mayores pasé ocho afios trabajando como interna en
Arabia Saudi. “Ayudaba a mi padre para mantenernos a todos. Porque [a] mi padre
[que es] enfermero [...] le pagan sélo 300 Euros y mi madre no trabaja y 8 nifios [...]
estudiando y nos faltaban los libros, la ropa para ir a la escuela..”. Ahora, en
Marruecos, con 38 afios y soltera, “tiene que pedir de mi padre para coger el

autobus”...

eEstudios. Hallamos en el trabajo de campo trayectorias cuyo inicio se vincula al
comienzo de los estudios universitarios y otras de jévenes que ya han pasado por
la Universidad en su pafs o titulados, que se asocia a la idea de una ampliacién de
formacién en el extranjero. Se trata de una componente minoritaria de llegados
con visado de estudios como via de inmigracién marroqui en el caso de Granada.
También, que un 10% de las personas encuestadas que la habian utilizado
reconocian aspiraciones de trabajar en Espafia cuando emprendieron la migracién.
Sin monopolizar la casuistica revelada por la encuesta y algunas entrevistas, una
socializacion en Marruecos marcadamente urbana e hispanizante -y una
procedencia muy a menudo nortefia- es uno de los rasgos caracteristicos de esta
categoria de inmigrados. La muestra estudiada ha dejado de ver en estos casos la
experiencia de intensa relacién transfronteriza, reflejada aqui sobre todo en los
desplazamientos frecuentes de rifefios a Melilla, comunes a otros inmigrados de
esta region y que para algunos se integran en lo que Courgeau (1988) nos ha
acostumbrado a denominar y entender como un espacio de vida; ademas de los
abuelos y padres de estos jévenes que “han vivido con los espafioles”, el paso por
centros educativos espafioles en el Norte de Marruecos (Nador, Alhucemas,
Tetuan, Tanger..) es otro de los hitos biograficos repetidos, a veces con una
perspectiva muy clara desde el principio de venir a Espafa, y especialmente a
Granada, dados los vinculos de su universidad con la red de centros espafioles en
Marruecos:

“Estudié desde preescolar en el Instituto Espafiol “Melchor de Jovellanos” de
Alhucemas. Después de sacar el COU, me concedieron una beca de Comedores de
la Universidad de Granada. Me matriculé en Filologia 4rabe...”?%%.

Este proyecto de estudios se interrumpié por el trabajo debido casi siempre a la
estrechez de recursos materiales. Sucede progresivamente, unas veces antes y
otras después.

sEnfermedad. Nos hemos topado sélo con pocos casos, que cuentan con la
colaboracién familiar.

En sintesis, las diferencias de proyecto entre hombres y mujeres son a menudo
muy marcadas, no obstante la diversidad de migraciones femeninas, de la que
daremos testimonio: emigracion por motivos laborales en més de % partes del

% Entrevista GR_03, febrero de 2009: esta joven es de Alhucemas.
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segmento masculino de la muestra, frente a % parte del femenino. En éste, las
migraciones de reagrupacion familiar representan mas de la mitad de los casos.
Pero también a este respecto hay que destacar variaciones entre los municipios de
inmigracion: tanto en Granada como en Marbella las migraciones inducidas,
siguiendo a un familiar inmigrado, comprenden menos del 40% de las encuestadas
en estos municipios, apenas mas que las relacionadas con los estudios en el
primero de ellos y con argumentos laborales en el segundo. Al contrario, en El
Ejido y en Almeria la emigracién femenina se “explicaria” en sus % partes por la

reagrupacion de familias.
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Rachida Saidi

(Enseignante a la Faculté de Lettres et Sciences Humaines/UMP Oujda)

L'écriture des mobilités féminines du Maroc en Europe dans
Poisson d'or et Désert de Le Clézio.

« Oh poisson, petit poisson d’or, prends bien garde a toi ! car il y a tant de lassos et de
filets tendus pour toi dans ce monde »,

J.M.G.Le Clézio. Poisson d’or.

A un moment ol la question de I'immigration clandestine® n’était abordée que
timidement, Le Clézio développe le probléme tragique de ce voyage du Maroc en
Europe ol la femme tente seule I'aventure. Il n’hésite pas a dire l'indicible dans
Désert (1980)™* et Poisson d’or (1997)**". La femme n’est plus I'accompagnatrice
« passive » de "homme migrant, ni la femme sédentaire qui, a linstar de
Pénélope, I'épouse d’Ulysse, attend incessamment le retour du mari,?* la femme
a franchi un chemin réservé uniquement aux hommes vu le courage et Fendurance
qu’exige ce voyage. La communauté scientifique et les institutions internationales
confirment que les femmes représentent aujourd’hui prés de la moitié des
migrants internationaux, cette proportion augmente aux philippines jusqu’a 80
pour cent. Les années 1980, connaissent I’émergence de la migration féminine due
a 'augmentation du nombre des femmes qui se déplacent seules pour financer la
famille au pays d’origine””. Les recherches en sociologie de la migration et en
anthropologie ont porté une attention accrue aux femmes dans la migration en
démystifiant ainsi plusieurs idées recues sur la femme migrante en la représentant
en tant qu'actrice sociale, économique et du développement. Quant 3

2 sur la question de I'émergence d’une « littérature de I'immigration »Voir L’immigration

dans le texte francophone contemporain de Christine Albert, Editions Karthala, 2005.

%) M.G. Le Clézio, Désert, Gallimard, 1980.

1) M.G.Le Clézio, Poisson d’or, Gallimard, 1997.

22 Notons que les migrations féminines indépendantes existaient aussi dans les époques
antérieures par exemple, les Irlandaises 3 la fin du XIXéme siécle mais depuis deus
décennies, le phénoméne devient intense.

2 pans son article « Femmes, actrices des mouvements migratoires » Laura Oso Casas fait
une analyse pertinente des causes de la visibilité de la femme immigrée. Plusieurs
approches théoriques en science humaine ont contribué 3 la faire sortir de la marginalité,
elle rappelle aussi que parmi les mesures importantes prises par la conférence mondiale de
la femme (Mexico, 1975,) suite 2 la proclamation de 1975 comme I'Année internationale
de la femme, c'est de promouvoir la recherche sur la femme et la lutte contre son
invisibilité statistique.
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I'immigration clandestine, elle acquiert aussi une grande visibilité dans les
littératures francophones au point d’en devenir un des thémes majeurs.?* Il ne
s’agit donc pas de présenter la migration féminine du point de vue de la
victimisation, le processus migratoire présente des situations hétérogénes dont
I'immigration clandestine féminine fait partie.

Les deux romans développent le probléme tragique de I'immigration clandestine,
mais ce sont surtout des femmes qui prennent en charge leurs destins, qui tentent
seules I'aventure. Le Clézio donne la parole a des femmes pour dire la morosité du
déplacement, la brisure du réve et la mélancolie de la nostalgie. Ce n’est pas
réconfortant ni pour le chercheur, ni pour I'écrivain d’aborder cette thématique
douloureuse et actuelle ; plusieurs filles maghrébines ou subsahariennes, a I'instar
de Lalla et Leila, révent ou s’apprétent a quitter leurs pays vers I'Europe a la
recherche d’une vie meilleure au prix méme de leur vie. Raconter 3 travers deux
romans ce voyage aventureux, ses risques, ses peines et ses souffrances surtout
lorsqu’il s’agit d’une aventure féminine est une prise de conscience de cette réalité
poignante et infernale. Comment ces femmes migrantes vivent, racontent et
voient de leurs propres regards la trajectoire migratoire, comment le séjour a
I’étranger devient une expérience qui met en exergue la question de I'identité de
la femme immigrée qui est en perpétuelle dépossession et recomposition et enfin
quel est le statut de I'immigrée aprés ce voyage au bout du désespoir et de la
mort ? C’'est a cet ensemble de questions que nous répondrons en soumettant a
I'analyse les deux romans de Le Clézio.

i- La trajectoire migratoire :

Les femmes maghrébines235 quittent leurs pays, traversent la méditerranée au
péril de leur vie, franchissent les frontiéres, en destination vers I'Europe, malgré la
mobilisation trés couteuse de I'Etat européen pour les surveiller. Elies font partie
de ces voyageurs aventureux appelés « harragas », mot arabe qui veut dire qui
brulent, rappelons que cette production lexicale est une spécificité maghrébine
pour désigner les jeunes qui s’embarquent vers I'Europe parce qu’ils brilent les
papiers avant de partir pour qu’ils ne soient pas identifiés. Malheureusement, ces
jeunes qui tentent I'aventure en barque de fortune : «finissent au fond des eaux
internationales méditerranéennes au large du détroit de Gibraltar devenu I'un des
plus grands cimetiéres du monde »**°. Sont-elles animées par les mémes motifs du
départ que ceux des hommes ? Désert et Poisson d’or dévoilent les motifs du

34 voir a ce sujet, Clandestins dans le texte maghrébin de langue francaise, sous la

direction de Najib REDOUANE, L'Harmathan, 2008.

35 Bjen str les femmes subsahariennes ne sont pas exclues de cette aventure, une
confrontation des textes relevant de plusieurs sphéres géographiques ne serait pas sans
intérét.

% Najib REDOUANE, opcit, p. 14
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voyage au féminin et ses particularités. Tout voyage commence par un réve, et
c’est parfois le réve qui invite au voyage, le réve du voyage en France apaise les
nuits tristes que Leila, I'héroine de Poisson d’or, passait devant sa mére adoptive
agonisante : « J'oubliais le souffle douloureux de Lalla Asma, je révais qu’on
partait, qu'on prenait enfin le fameux bateau dont elle parlait toujours, de Mellila
vers Malaga. »**’ Cet appel de l'ailleurs anime aussi les personnages de Désert,
Lalla était heureuse dans la Cité, elle aimait étre prés de la mer, marcher sur le
sable ol s’abreuver de la lumiére sans limites. Pendant ses pérégrinations, elle
révait sans cesse du voyage, Elle a fait du mot méditerrané une chanson :
« Méditerran-é-e-e » et des noms des villes étrangéres une mélodie qui anime son
désir d’étre en partance:

« Algésiras », « Granada ». « Sévilla », « madrid »**%,

Ces «villes d’Espagne aux noms magiques »*>° reviennent comme des refrains

dans la mémoire de Lalla et exercent sur elle un attrait irrésistible car ils
permettent le réve et le désir de dévoiler le secret de ces villes. La fascination pour
un ailleurs inconnu est une pulsion concomitante & la nature humaine depuis la
nuit des temps: « Dés les origines, les hommes ont eu tendance a adorer ce qui
leur paraissait mystérieux et fascinant »**°. Baudelaire n'a-t-il pas parlé de
cette « horreur du domicile » renforcée chez les garcons du village par I'opulence
du Nord, ils demandent @ Naman, vieux pécheur qui a travaillé comme cuisinier a
Marseille, plusieurs informations concernant les conditions de vie dans cette ville,
ce qui dévoile leur désir unanime d’accéder a cet eldorado:

« Eux, ce sont des choses sérieuses qu’ils veulent savoir, pas des noms pour réver.
lls demandent a Naman I'argent qu’on peut gagner, le travail, combien codtent les
habits, la nourriture, combien codite une auto, s’il y a beaucoup de cinémas »***

Le discours de Naman sur son voyage dépasse les illusions du réve des jeunes pour
s’ancrer dans une réalité morbide, il inspire méme la peur, la menace et la mort :

« Naman parle de tout cela avec un air sombre, et Lalla sent le froid qui passe dans
les yeux du vieil homme. C’est une impression étrange, qu’elle ne connait pas bien,
mais qui fait peur et menace, comme le passage de la mort, le malheur. Peut-étre

7 poisson d’or, p.30.

225 Désert, p. 102,

2 |bid, p.194

9 Rachid AMIROU, Imaginaire touristique et sociabilités du voyage. Presses universitaires
de France, 1995, p.55.

1 pésent, p.102.
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que c’est cela aussi que le vieux Naman a ramené de la-bas, de ces villes de
LYYe 242
Iautres coté de la mer. »**

Le discours sombre et triste du vieux Naman sert comme une mise en garde de
Lalla et des jeunes du village des dangers qu’ils peuvent encourir en effectuant un
tel voyage, mais que peut un tel discours devant I'exaltation des jeunes et le désir
du changement, les conseils du vieux pécheur ne dissuade nullement les jeunes de
la Cité de tenter I'aventure, au contraire, I'avertissement joue I'effet inverse, il ne
fait qu’aiguiser leur imagination :« Plus le voyage est aventureux, plus grand est le
« travail » de l'imagination avant le départ : plus que la découverte, le voyage est
la poursuite d'un réve, la promesse de changer littéralement de monde, de revenir
ressourcé et autre, c'est la promesse d'une nouvelle naissance ».*** Lidée de partir
vient donc du « mythe de 'ailleurs », elle est liée a I'image de prospérité du Nord
véhiculée par les médias sur I'Occident. C’'est la « geste épique » dont a parlé
I'anthropologue Eliane de Latour a la suite de son enquéte sur des clandestins
ivoiriens, elle relativise ainsi le motif économique du voyage : « La notion de
"migrant économique ": me parait discutable. Ou alors il n’y a que des « migrants
économiques », tout déplacement étant lié au désir d’avoir plus. La migration n’est
pas seulement déterminée par la misére et le danger comme on le lit souvent, elle
appartient aussi a une geste épique portée par des imaginaires collectifs qui font
du nord un lieu ou les héros s’élévent. »**

Le désir du voyage pour les jeunes habitants dans un espace isolé du monde (un
village au sud du Maroc) ne s’effectue ni par la télévision, ni par le cinéma, ni
méme par une littérature qui pourrait jouer ce réle. La seule référence pour les
habitants de la Cité ce sont les histoires que leurs racontent le vieux Naman, sur
son propre voyage a Marseille. Pour réaliser ce réve d’accéder a «la terre
promise », les jeunes doivent nécessairement franchir la frontiére en traversant la
mer. Bien que la distance entre le Maroc et I'Espagne se mesure par quatorze
kilometres, cette distance s'avére « incommensurable, chaotique et
dangereuse »*** pour ceux et celles qui tentent de la franchir clandestinement a
cause des moyens déployés par les Etats européens pour rendre ces frontieres
infranchissables, ce qui cause une « véritable tragédie humaine ». Le vieux Naman
représente la voix de la sagesse, cette voix transmise aussi par la femme africaine
qui joue un role important dans la lutte contre I'immigration clandestine qui séme
la tristesse dans plusieurs familles africaines. Mme Yaayi Bayam Diof, cette femme

22 Ibid, p.105.

243 Rachid AMIROU, op cit p. 46.

2! Eliane DE LATOUR, « Héro du retour » in critique internationale, N°19, Edition, Presses
de Science Po, 2003, p.172.

25 Najib REDOUANE, Clandestins : Voyages au bout du désespoir et de la mort pubilé dans
Clandestins dans le texte maghrébin de langue frangaise, L’'Harmattan 2008, p.11.
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sénégalaise qui a perdu son fils unique &gé de vingt six ans a consacré sa vie a
I'éradication du « phénomeéne des pirogues ».*®

Le voyage des personnages féminins chez Le Clézio qui commence par un simple
réve d’établir une rupture avec le monde habituel en allant 3 la découverte
d’autres lieux, devient une nécessité et se concrétise par la fuite; « La harga »
devient donc une urgence pour s'affranchir de la « hogra »*". La décision du
départ pour Lalla est prise pour fuir un mariage forcé qui risque de détruire sa
vie : « Lalla n"a pas peur de lui, mais elle sait que si elle ne s’en va pas, un jouril la
conduira de force dans sa maison pour I'épouser parce qu'’il est riche et puissant,
et qu'il n‘aima pas qu'on lui résiste. »**® Leila, orpheline, elle aussi a fui les
conditions difficiles dans lesquelles elle vivait, Houria veut fuir les atrocités d'un
mari qui la battait, mais est-ce que c’est une raison suffisante pour quitter la
famille, le pays vers des terres lointaines et inconnues ? Les motifs de la fuite sont
plus profonds, le voyage est aussi bien une échappatoire d’un présent difficile
qu’un effacement d’une enfance misérable et douloureuse :

« Elle avait décidé d'échapper a tout cela, ces rues poussiéreuses, cette route
rugissante de camions [...]. Tout ce qui lui rappelait son enfance, la misére dans la
campagne, ol méme ['eau qu’'on boit a godt de pauvreté, Et surtout ce qu’elle
voulait fuir, c’étaient les fétes avec les messieurs de la bonne société dans leurs
limousines noires a glaces teintées, ot il fallait faire semblant de rire, d’étre gaie,
heureuse, parce que le malheur ne plait & personne. Et fuir toujours les envoyés
de cet homme brutal qui, parce qu’il avait tous les droits sur son corps, jusqu’a la
torture. »**°

Ces femmes qui risquent tout pour une vie meilleure ne suivent-elles pas le slogan
de tous ces jeunes qui veulent quitter leurs pays : « mieux vaut étre dévoré par les
poissons que par les vers de terre »”° auquel correspond le slogon sénégalais
« Barga ou Barsaax » qui veut dire Barcelone ou la mort. L'idée du départ reléve
d’une démarche qui exclut souvent les autres comme le confirme Julie
Lemoux : « Relevant d’une décision individuelle, les harraga excluent donc les
membres de leur famille du projet migratoire pour s’inscrire dans une démarche
solitaire. Cette modalité répond a la volonté de se construire « par soi-méme », et

M Elle a créé le collectif des femmes pour la lutte contre I'émigration clandestine au
Sénégal (COFLEC) et pousse les femmes a travailler en dirigeant un centre de formation
pour les pécheuses du village.

*7 Mot arabe qui désigne un mépris extréme.

8 pésert p.210.

3 poisson d’or p.86.

9 Najib REDOUANE, op.cit, P. 21.
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conditionne I'affranchissement a I'égard de la hogra ».”*" Le désir de partir répond
comme le souligne a juste titre Eliane De La tour a « un besoin vital de valorisation
personnelle et d’'indépendance, de la recherche pour finalement...avoir un petit

. 52
« chez-soi ».

Le Clézio est trés sensible a ce phénomeéne, c’est pourquoi il rapporte plusieurs
détails sur la traversée qui se pose trés concréetement ; Lalla, a I'dge de dix sept
ans, traverse la mer vers Marseille sur un bateau de la Croix-Rouge, l'itinéraire
prend des heures pénibles pour la foule des émigrés qui n’exclut ni femmes, ni
enfants: « au fur et 3 mesure que le temps passe, I'énervement grandit parmi les
enfants qui sont massés sur le pont. Les jeunes enfants se mettent a pleurer, avec
un geignement continu qui grince et n’arrange pas les choses. Les femmes crient
ou bien les hommes ».2** Lalla ressent surtout de la pitié et de la tristesse a I'égard
d’une femme refoulée par la police parce que son enfant malade n’a pas les
papiers en réegle : « lalla est triste parce qu’elle comprend que la jeune femme
devra reprendre le bateau en sens inverse, avec son bébé malade ».**la
souffrance est collective et insupportable.

Apres avoir payé le passeur, soucieux de ramasser I'argent et indifférent au sort
des passagers, Leila sombre dans des pensées eschatologiques en se rendant
compte qu’elle vient de payer sa propre mort car ce départ vers I'inconnu risque
d’étre sans retour :

« Le passeur circulait sans rien dire. Il tendait la main, et chacun remettait le reste
de I'argent. Il enfournait les billets trés vite, il disait de temps en temps, de sa voix
nasillarde: OK, OK Autrement, il n’y avait personne qui songeait a parler. Tous
écoutaient la vibration de Ia turbine, en attendant le moment ou elle augmenterait
pour le départ |...].

C’était ainsi, on partait, on s’en allait, on ne savait pas ou, on ne savait pas quand
on reviendrait. Tout ce que nous avions connu s’en allait, disparaissait, je pensais a
la maison du Mellah, si petite dans I'amas des maisons au bord du fleuve, déja si
loin, sur laquelle le jour se levait, et le Douar Tabriket, les femmes qui faisaient la
queue devant le robinet d’eau froide. Peut-étre que nous allions mourir la-bas, de
I'autre coté de la mer, et ici personne n’en saurait jamais rien. »**

B1julie LEMOUY, « Boualem Sansal, Harraga », e-Migrinter [En ligne], 13 | 2015, URL:

http://e-migrinter.revues.org/541
2 £liane DE LA TOUR, opcit p. 172.
3 pésert, p. 262

>4 Ibid, p. 264.

55 poisson d’or, p.100.
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Le Clézio proteste contre le trafic de personnes qui « rapporte 7 milliards de
; - 5 & § Z 2
dollars par an aux réseaux criminels, selon les estimations des Nations Unies»**®

Une autre question se pose dans ce contexte, pourquoi les écrivains racontent-ils
ces miséres et que peut la fiction devant ce chaos? Faire de cette souffrance un
sujet de fiction serait une indécence. L’écriture du mal s’effectue loin de tout
risque : « j'aurai beau répéter « sang » du haut en bas de la page, elle n’en sera
pas tachée, ni moi blessé »*’ confie sincérement le poéte Jaccottet. Bien qu’ils ne
soient pas acteurs, les écrivains sont témoins, ils veulent susciter une prise de
conscience d’'une condition humaine dramatique devant « une humanité passive
et indifférente ». Plusieurs écrivains marquent leur engagement et s’indignent
devant le discours journalistique qui réduit ce phénoméne a des statistiques et a
des faits divers, les romans sont chargés d’une fonction testimoniale. L'écrivain
marocain Youssouf Amine Elalamy a écrit son roman Les clandestins®*® a la suite de
la lecture d’'un fait divers qui traite I'information comme donnée statistique
indifférente & la dimension humaine, il considére son livre comme une petite
embarcation vers le lecteur pour lui délivrer le message. Pour le Tunisien Fawzi
Mellah auteur du Clandestin en Méditerranée, I'embarcation était effective parce
qu'il a partagé, pendant trois semaines, le sort d’une dizaine de Maghrébins et
d’Africains en proie a la peur, au froid et & la faim.”” Les romans sur I'immigration
empéchent donc ces images eschatologiques de tomber dans I'habitude par la
force de la répétition qui risque d’étre la mithridatisation des opinions publiques
comme I'affirme a juste titre Najib Redouane: « pour éviter que cette souffrance et
cette déchirure ne tombent dans une sorte d’indifférence et de fatalité
anesthésiante ».%

Le Clézio, comme le confirme Jean Michel Maulpoix sollicite la conscience
humaine : « A c6té de la douceur de la vie Le Clézio est & la recherche d'une
ontologie. Il fait I'apologie du simple, de I'immédiat. Il écrit des douceurs intenses,
mais n'oublie pas I'insupportable [...] quelque chose de magique ou d'intolérable 2
la conscience humaine s’y passe ». Il dit I'intolérable et décrit I'insoutenable, la
souffrance n’est pas un objet de fiction, I'écrivain a un projet ontologique, il donne
une dimension humaine & ce phénoméne ol la femme prend une place
considérable.

*® Christine VERSCUUR, Un regard genré sur les migrations, REYSOO Fenneke et
VERSCHUUR Christine (sous la direction de), Femmes en mouvement, Genre, migrations et
nouvelle division internationale du travail, Graduate Commons Publications, 2004, p.14.
’5’ .. Philippe JACCOTTET, Parler, 1974.

*® Youssouf AMINE ELALAMY, Les clandestins, Eddif, 2000.
*? Fawzi MELLAH, Clandestin en Médfterranée Cérés Editions, 2000.

* Najib REDOUANE, op.cit p. 17.
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li-Les incertitudes de I'identité

Le Clézio met I'accent sur les épreuves que pose |'expérience de I'étrangeté et qui
se posent chez Leila et Houria dés leur arrivée a Paris, c’est ce que rapporte Leila
d’un ton humoristique

« Nous avions fait tout ce que nous pouvions pour ne pas attirer |'attention, les
gens nous regardaient. Je peux dire que nous ne devions pas avoir I'air de tout le
monde, Houria avec sa longue robe bleue et son fonara blanc, et moi avec ma
peau noire et mes cheveux emmélés par le sommeil. Deux vraies sauvages. »%

Le voyage dans un pays étranger engendre des ruptures chez les femmes
immigrées, la vie ordinaire, I'ordre du connu, les habitudes sont bousculées. Bien
qu’elles réussissent a traverser une frontiére, il leur reste d’autres frontiéres a
franchir, elles sont confrontées aux probléemes de la langue, a la confusion des
valeurs, a la peur des discriminations, ce qui constitue une impasse entre elles et la
société d’accueil et ce qui fait naitre chez elles un repli sur soi comme le cas de
Houria qui ne sortait pas: « Houria, elle, restait enfermée dans le meublé, elle
faisait la cuisine, elle observait. Elle avait peur de tout ».¢

Le voyage est une expérience qui fait ou défait la personne, chez Le Clézio, le
voyage des personnages féminins vers I'étranger suggére I'idée du passage d’un
«je» a un «autre »., La mobilité féminine participe a un changement qui se
produit généralement sous un mode dysphorique.lLe changement des
personnages féminins chez Le Clézio s’effectue a deux niveaux: sur le plan
physique et sur le plan de la nomination. Dés que Lalla rencontre sa tante qui I'a
accueillie a Marseille, elle remarque I'altération de son physique, le séjour de Ia
tante de Lalla a Marseille I'a transformée : « Amma a beaucoup vieilli en quelques
mois, elle a un visage maigre et fatigué, un teint gris et ses yeux sont cernés d’un
cercle bistre ».2® «amma», qui veut dire tante en arabe, travaille comme
cuisiniere a la cantine d'un hépital, aprés avoir passé quelques mois dans la
banlieue, elle s’estime heureuse de vivre seule dans un « appartement de la vieille
ville, prés du port, au dernier étage d’une maison qui s’écroule »>%. Lalla aussi
s’est transformée aprés quelques mois passés a Marseille « dans 'ombre des
ruelles, dans le froid humide de I'appartement d’Aamma »**, elle a coupé les
cheveux, son teint est devenu terne et pale. Les femmes sont accablées par la
faim, la peur et I'angoisse, cette ville-monstre tend ses piéges aux personnages
pour les écraser. Le Clézio dévoile les pensées lucides de I’'héroine qui se rend

%1 poisson d’or, p.104.

2 pojsson d’or, p. 111.
263 Désert,p.265

% |bid, P. 265

255 Ibid, p. 268
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compte que la « terre promise » devient un monstre qui écrase sans pitié: «ils

vont dans ces pays étrangers qui vont prendre leur vie, qui vont les broyer et les

dévorer ».2%

Le prénom est bien sdr intimement lié a Videntité de la personne, c’est ce qui
permet sa reconnaissance, Le Clézio insiste sur la nomination du personnage qui
est en perpétuel changement, cela marque une identité fluctuante entre sont étre
et son devenir. Leila change de prénom pour éviter le danger d’un gitan qu’elle a
rencontré dans le train vers Paris, elle lui a donné un nom imaginaire « Daisy ».
Lors de la régularisation de ses papiers, I'employé lui a choisi le nom de « Lise
Henriette. Il trouvait que ¢ca m’allait »* dit ironiquement Leila. Quant au nom de
« Marima », c’était un cadeau que lui a offert le grand pére de son ami Hakim
aprés sa mort « jamais personne ne m‘avait fait un cadeau pareil, un nom et une
identité [...]. Pas une fois, El Hadj ne s’était trempé. Il m’appelait Marima, pas
parce qu'il perdait la téte. Parce que c’était tout ce qu’il voulait me donner, un
nom, un passeport, la liberté d'aller ».***C’était le passeport de sa fille qui est
morte. Le nom propre a un pouvoir salvateur parce qu’il I'aide dans sa volonté de
mener une vie sans peur; vuinérable, elle n'a que ce nouveau nom pour assurer sa
résidence en France. Lalla veut dire en arabe « chérifa » c'est-3-dire descendante
du prophete était cachée sous son manteau marron pour se dérober des regards
des gens, elle devient « cover-girl » sous le nom de Hawa : « Hawa est partout, sur
les pages des magazines, sur les planches de contact, sur les murs de
I'appartement ».**° La question de la nomination est omniprésente dans les deux
romans, elle ne peut que refléter une identité difractée qui se reconstitue
incessamment.

Cette crise identitaire et socioculturelle trouve ses remédes dans les relations que
tissent les personnages avec les immigrés venant de plusieurs pays. Les relations
basées essentiellement sur la solidarité permettent de résoudre les problémes que
rencontrent les femmes dans le pays d’accueil surtout ceux de I'adaptation a une
réalité méconnue qui était souvent idéalisée. Les fétes organisées par Leila et ses
amis subsahariens étaient I'occasion d’oublier leur vie infernale, Le Clézio dresse
un tableau ou le chant maghrébin et subsaharien permet la rencontre de plusieurs
cultures : « on a dansé sur des cassettes, de la musique africaine, du rai, du reggae,
du rock »*”°,

266

Désert, p.273.

*7 poisson d’or,p.140.
% |bid, p. 218

% Désert 345,

™ |bid, 152.
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li-La femme immigrée : une damnée de |a terre

Les sans-papiers vivent certainement dans des conditions de vie déplorables dans
la terre d’accueil, si les uns sont jetés dans la mer, « d’autres vivent le calvaire de
la rétention dans des « zones d’attente » des ports et des aéroports. Les plus
chanceux, qui réussissent a passer a travers les mailles du filet affrontent d’autres
ravages et vivent dans des conditions marquées de peur, de privations, de
détresses et de miseéres, proches de I'esclavage ».7’". Le Clézio représente les
femmes immigrées comme des damnées de la terre?’?, il dévoile la tristesse des
personnages féminins devant la dureté de I'arrachement de leur lieu d’origine et
leur désespoir devant les épreuves difficiles qu’elles affrontent. L’auteur ne voit
pas les immigrés sous I'angle de flux et de circulation, ou la migration rime avec la
mondialisation qui implique la circulation de toutes sortes de choses méme les
étres humains, mais il les voit sur un plan individuel.

Leila était tres satisfaite d’effectuer les travaux domestiques dans des maisons
francgaises parce que son seul souci était de trouver un abri. Le Clézio dévoile ainsi
la facette cachée de I’émigration considérée par Christine Verschuur « comme un
immense "cadeau" en travail domestique »*”®. Les héroines des deux romans
Lecléziens sont la proie de toutes sortes d’exploitations, on sait que I'ostracisme
est un topos présent dans la littérature de la migration, Le Clézio souléve a
travers plusieurs scénes le probleme de I'exploitation du corps par Fharcelement
sexuel et surtout |'état psychologique qui s’en découle. L'expérience la plus
traumatisante est celle que Leila a vécue avec Mme Fromaigeat chez qui elle fait
les travaux ménagers croyant enfin trouver la paisibilité : « Je me souvenais des
thés que Madame me servait, ses yeux noirs qui brillaient pendant que je
dodelinais de la téte. Hier elle avait di forcer sur le Rohypnol, et j'avais perdu
connaissance. Je la détestais. Elle m’avait trompée. Elle n’était pas mon amie. Elle
était quelgu’'un comme les autres, comme Zohra, comme M. Delahaye, comme

! Najid REDOUANE, op.cit, p.16.

772 ce qui nous ainspiré ce titre, c’est que Leila, durant tout son séjour, n’a pas laché le
livre de Franc Fanon « Les damnés de la terre ».

273 Christine VERSCUUR, Un regard genré sur les migrations, REYSOO Fenneke et
VERSCHUUR Christine (sous la direction de), Femmes en mouvement, Genre, migrations et
nouvelle division internationale du travail, Graduate Commons Publications, 2004, p.12.
Elle attire aussi I'attention sur l'invisibilté qui touche aussi la femme qui migre dans le
cadre du regroupement familial : « Méme lorsque les femmes migrent dans le cadre du
regroupement familial, elles intégrent de maniére importante le marché du travail,
informel ou domestique, elles sont alors triplement invisibles (existantes non comme
travailleuses mais seulement comme accompagnatrices, occupées dans un espace privé,
réalisant un travail non comptabilisé dans I'économie nationale, non déclaré ». p. 13-14.

201



I'employé au commissariat. Je la haissais, je I'aurai tuée. « La conne, la vieille

274
conne » .

Comment la femme arrive-t-elle a surmonter cet hiatus entre le réve et la réalité ?
Comment survivent-elles dans ces conditions ? Ce déchirement entre le réve et
I'impossibilité de sa réalisation se traduit dans les deux romans par deux
bipolarités : la premiére opposition se polarise entre la lumiére et 'obscurité et la
deuxiéme entre le haut et le bas. La symbolique de I'élévation est présente dans
les deux romans, Leila vivait dans un garage d’un immeuble ot il n’y avait jamais
de lumiere, ou elle a sombré dans la maladie, le désespoir et la dépression: « Je
faisais des cauchemars. Je ne savais plus si c’était la nuit ol le jour. Il me semblait
que j'étais dans le ventre d’un grand animal, qui me digérait lentement ».2”° Pour
sortir de cet état, Leila monte jusqu’en haut de I'immeuble : « Le ciel était barré
par un grand nuage noir, avec des rayons de soleil d’un c6té, des rayons de pluie
de 'autre ! Je vous jure que je n’ai jamais rien vu d’aussi beau ».7’’Les élévations
spatiales ont un effet thérapeutique, ce sont des « Dimensions gui ne sont pas
seulement physiques, mais qui connotent un découpage symbolique tel que le
montrent beaucoup d'anthropologues (Gilbert Durand, parlant des techniques de
« réve éveillé » utilisées en psychologie, signale I'utilisation thérapeutique des
images d'ascension, de conquéte verticale pour soigner les dépressions

nerveuses »”’’

La femme immigrée est comme "le petit poisson" qu’on lui tend les piéges a tout
instant, elle est opprimée et brisée moralement et physiquement, Aprés une
trajectoire migratoire accablante pour fuir une situation difficile, elle se retrouve
dans un monde dur et infernal qui I'écrase. La brisure du réve touche son identité
et la nostalgie du retour la met dans une détresse alarmante. Le Ciézio, dans
Poisson d’or et Désert, se range du c6té de ces femmes et leur donne la parole
pour redonner une dimension humaine 3 ce phénoméne tragique qu'est
I'immigration clandestine féminine.
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Mouman Chicar

(Enseignant a la Faculté Pluridisciplinaire de Nador)

La femme marocaine, un produit de culture, de représentations
sociales et de lois.

Le présent article propose un exposé sous forme d'un point de vue autour de la
femme rifaine ou marocaine, sans aucune prétention a I'exhaustivité. Il s'agit d'une
contribution simpliste a un colloque prometteur organisé par le département de
langue et littérature frangaises affilié a la faculté pluridisciplinaire de Nador.

En fait, nous pensons que la maniére dont la femme est congue, est un produit de
cultures, elles mémes engendrées par des sociétés qui n'ont pas eu
malheureusement la chance d'évoluer toutes seules, c’est-a-dire d'échapper 3
I'histoire assez souvent pénible. Pour étayer cette thése, nous souhaitons
examiner la position de la femme dans trois optiques différentes: il s'agit, en
premier lieu, de la soumettre a I'analyse & travers la maniére dont elle est percue
a partir d'un certains nombres de textes dont la crédibilité sémantique n'est
acquise que par leurs rapports avec un univers vaste et compliqué, 3 savoir la
culture. Nous faisons allusion ici, & ce qu'on appelle aujourd'hui, communément, le
patrimoine culturel immatériel, contes, proverbes, chants, devinettes etc.

En second lieu, nous allons supputer quelques jugements de valeurs projetés sur la
femme sur la base de représentations sociales rarement soumises 3 l'analyse,
intergénérationnelles, apprises et appliquées a la lettre. Et enfin, nous verrons la
position de la femme dans un certain nombre de textes juridiques, principalement
la constitution du Royaume de 2011 et le nouveau code de la famille de 2004.

Pour ce qui est de la culture immatérielle, nous nous contenterons de reprendre
que l'actualisation de la femme dans le récit contique, et ce, parce que le conte
semble englober tous les autres genres de I'oralité, une thése 3 prendre au
conditionnel, mais que nous avons déja développée dans le cadre d'une étude
intitulée "probléeme de filiation". Pour le démonter, il suffit de rappeler que les
genres oraux cités ici, n'ont dans la plupart des cas de sens, que liés aux contes
comme univers de valeurs culturelles. Par ailleurs, nous avons localisé des
éléments de la deixis contenus dans les proverbes renvoyant a des personnages
contiques, et de la, sans la narration du conte, les proverbes sont difficilement
déchiffrables. Aprés tout, le conte, est ce discours échappant a "je", qui recéle un
éventail de connaissances et d'expériences humaines a travers lesquelles, les
peuples expriment leurs désirs et leurs craintes, et dont le fil ne doit jamais
justement &tre coupé d'une génération a |'autre sous peine de mettre en danger la
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survie du groupe et donc la cohésion sociale. Au passage, ne peut-on pas
considérer la narration comme une forme d'histoire digne a se faire enseigner
puisqu'elle émane d'un tiers-actant inconnu? L'anonymat, n'est-ce pas le caractére
d'un discours objectif?

Qu'en est —il alors de la femme? Comment est-elle actualisée dans le conte? A
travers |'étude d'un corpus d'une quarantaine de récits collectés sur le vif auprés
d'informateurs issus de I'ancienne génération, la femme y a souvent été actualisée
négativement comme personnage incarnant naturellement le mal. En effet, elle
est tantdt le sphinx, tantdt une traitresse, source de mauvais instincts (jalousie
atroce, rancune aveugle, sentiment de vengeance..), un objet servant de
récompense confié au héros apreés I'accomplissement de sa mission, un étre dont
les choix sont voués d'avance a I'échec etc. De surcroit, dans un conte, quand une
femme est sanctionnée pour avoir commis une erreur fatale, socio- culturellement
parlant, elle n'a jamais droit & I'expression pour pouvoir expliquer de telles
attitudes. Pire encore, des fois elle est soumise & une punition pour des
culpabilités non commises, comme c'est le cas de sa répudiation parce qu'elle ne
donne au monde que des filles, alors que c'est I'nomme qui est sensé jouer le réle
principal dans la détermination du sexe du nouveau né. Observons comment le
rejet de la femme se présente dans les contes comme des acquis intouchables.
Naturellement, on ne peut raconter intégralement des récits contiques qui
s'étalent des fois sur plusieurs pages. Nous nous contenterons de certains
fragments tirés et traduits a partir de contes amazighs. Espérons au passage, que
la traduction attribuée a ces merveilles, ne soit pas une traitresse au méme titre
que la femme dans cet imaginaire collectif.

Il était une fois un homme qui avait beaucoup de terrains. Trop riche, il fut envié
par tout le monde. Trois femmes désirérent se marier avec lui. La premiére lui
promit de lui préparer de la purée des féves. La deuxiéme Iui promit de lui préparer
du pain du blé avec une seule gerbe. Quant a la troisiéme, elle lui promit de lui
donner un bébé avec une piéce de monnaie sur le front. Quelques jours passérent,
I'homme découvrit que les deux premiéres femmes ne purent accomplir leurs
promesses. Il décida de ne pas les épouser. La troisiéme donna naissance & un
gar¢on, marqué comme promis, par une piéce de monnaie sur le front. Content, ii
décida de l'épouser. Les deux autres femmes se déchirérent par jalousie; et
réfléchirent sur la maniére de se venger. Elles coupérent le doigt au petit garcon et
le donnérent & sa mére qui commenca & le sucer. Elles dirent & I'nomme que sa
femme mangea son fils. Quand I'homme arriva, il fut surpris de voir la bouche de sa
femme pleine de sang et crut ce que les deux autres femmes lui dirent. Il décida de
la mettre en prison et la condamna & porter pour toujours la peau de veau et de
manger dans une jarre avec les chiens. Contentes, les deux autres femmes lui
volérent le petit gargon. Des jours passérent; le bébé grandit et devint un homme.
Un jour, il se fit traiter par son entourage d'un enfant sans origine, ce qui l'incita ¢
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enquéter sur sa mére. Pour ce faire, il rassembla un lion, un loup et une chévre et
s'engagea dans la recherche de sa mére. Tous les gens qui le rencontrérent ne
manquérent de s'étonner de ce qu'il put rassembler. Lui, il répondit: comme cette
femme quia mangé son fils. L'enfant parcourut tous les champs et toutes les foréts
et finit par trouver sa meére qui fut dans une situation déplorable. lls s'embrassérent
tous les deux et pleurérent. L'homme (le pére), arriva pour vérifier si la femme
n'avait pas pris fuite. Il fut ébahi, quand il reconnut son fils gréce & la piéce de
monnaie qu'il avait sur le front. Il l'embrassa et demanda & la femme de retirer la
peau du veau qu'elle avait prise. Il lui donna de beaux vétements. L'homme partit &
la recherche des deux autres femmes qu'il trouva cachées dans une forét. Il les
condamna @ porter pour toujours la peau de veau et de manger dans une jarre
avec les chiens.

Examinons de prés ce conte, ou cet imaginaire collectif qui semble reformuler
I'essence des expériences des sociétés au cours de leur construction. Comme dans
d'autres récits d'ailleurs, I'nomme n'est jamais mis en cause, bien au contraire, il
est valorisé et devient un étre tant désiré par la femme, méme si elle doit porter
préjudice a soi méme, a la méme espéce qu'elle. En fait, dans ce récit, rien n'est
interdit pour s'emparer de I'homme, mentir, couper le doigt au petit garcon, faire
couler du sang etc. Le maléfice qui provient toujours de la femme cible assez
souvent une autre femme, c’est-3-dire, elle-méme, au moment oll I'homme est
tout le temps disculpé; ni 'homme, ni I'enfant n'est taché de tels supplices. Il serait
important de rappeler que dans tous les récits contiques étudiés, c'est I'homme
qui est toujours I'étre imprégné de bonnes vertus attractives au moment ou la
femme est taxée d'une posture répulsive. N'est-pas notre vision de choses
d'aujourd'hui? Puisqu'il est des gens -nombreux d'ailleurs-, qui souhaitent
ardemment avoir un gargon au lieu d'une fille comme nouveau né, et quand le sort
en décide autrement, on s'attache au projet avec ténacité. C'est ce qui a fait
d'ailleurs, le sujet centre d'intérét de T. Benjelloun dans son roman “La nuit
sacrée”, dont la thématique débile a suscité I'intérét du lecteur occidental, qui a
attribué a I'auteur en question le prix Goncourt (1987), une facon de |'encourager
a produire des excentricités. Autre chose, dans des milieux si conservateurs, on
continue d'accueillir I'arrivée au monde d'un garcon par des "you you”, une
expression d'enchantement formulée dans une forme de chant vocal dépouillé du
texte et la fille par le silence comme symbole de réfutation. Maintenant, Dieu sait,
et nous petites créatures aussi, qu'une femme chirurgienne et aussi meilleure et
féconde qu'un homme vagabond et improductif.

Dans un autre récit, une femme a été remise a ses parents comme un objet
désuet, suite a la trahison de son mari. Le malheur, encore une fois, c'est qu'on ne
s'attarde plus a étayer les raisons d'un tel comportement. Et c'est ainsi, qu'on ne
traite que le manifeste au détriment de I'origine. Les parents, ayant appris la
chose, ils I'ont tuée et incité leur gendre a se marier le méme jour.
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Dans un autre conte, une femme est actualisée comme un étre dépouillée
d'affection, rude et oublieuse. En fait, elle a choisi et a séduit un homme pour se
remarier le jour méme de la mort de son mari, I'un de ceux venus pour lui
présenter les condoléances, sans marquer aucune pause comme geste de sagesse
et de compassion envers le disparu. Bref, il serait banal de reproduire d'autres
récits contiques ou la femme bénéficie du méme statut. Un étre n'existant que
pour semer la désolation et la peine.

S'agissant maintenant de la position de la femme dans nos conversations
quotidiennes investies d'une bonne dose de représentations socioculturelles, dont
la validité sémantique n'est jamais soumise a l'outil de vérification, on assiste a un
mépris flagrant et pénible méme chez des personnes a bas age, ce qui veut dire
qu'un tel phénomene est intergénérationnel.

En fait, on a tendance a juger tout ce qui émane d'une femme comme actes
secondaires et frivoles. A travers donc, une forme d'expressions figées, des
opinions précongues non fondées sur une femme connue a partir de
représentations sociales, elles mémes produites par de vieux résidus culturels,
c’est-a-dire ceux qu'on a découverts dans le conte. De tels préjugés exprimant des
mensonges mais attestés et brossés crédibles par une société dont les membres
dégustent ce qui est défaillant. Ne pleure pas, dit-on a un homme pour le soulager,
ce sont les femmes qui pleurent. Une thése a caractére mensonger par excellence,
puisque tous les étres humains ont des yeux dans lesquels il est des larmes, qui des
fois sans le vouloir, jaillissent suite a une sensation douloureuse. Un homme qui ne
pleure pas, est un étre qui fait partie d'une planéte autre que la notre, c'est une
machine en panne. Les pleurs sont un signe de bonté, de solidarité et de
commisération propres a tous les étres humains hommes et femmes. La femme, il
faut la placer devant et jamais derriére. Une expression traduite littéralement de
I'Amazigh et de I'Arabe dialectal. Des mots appris par cceur et actualisés dans des
conversations pour faire preuve du savoir et d'expériences. Il faut surveiller cet
étre qui n'est congu ici comme un simple corps destiné a assouvir l'instinct sexuel
animalier et morbide des hommes. Autant de petites phrases brossées
misérablement, dédaigneuses, envers la femme qui, présente, elle est dorlotée
comme un bébé dans le cadre d'une hypocrisie sociale que Stendhal a dénoncée
au XIX siecle déja, mais absente, elle est pergue comme un personnage perfide et
malicieux.

Voici donc une femme appréciée et humiliée en méme temps faute de ne pas
pouvoir étre tout a fait en régle avec "le code imbécile" du bon sens et des bonnes
mceurs comme le pensait A. Breton (1928).

Examinons a présent la position de la femme au sein des textes juridiques. En fait
nous avons opté en premier lieu pour la constitution du Royaume de 2011, étant
donné qu'elle constitue le déterminisme le plus important apres la religion, bien
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entendu, auquel on se réféere, surtout en cas de polémiques sur des sujets
pointilleux sur lesquels le consensus se refuse. Ainsi, I'article 19 de la constitution
en guestion, stipule que les hommes et les femmes sont égaux quant aux droits et
libertés civiles, politiques, économiques, sociaux, culturels et environnementaux.
Dans le méme article, le législateur ajoute que I'état marocain plaide & ce que la
parité entre hommes et femmes soit effective. L'article 164 compléte I'article 16 et
va dans le méme sens. Dans le nouveau code de la famille de 2004, qui constitue
un pas gigantesque dans |'évolution de ['histoire de la société marocaine, les droits
de la femme sont réexaminés et la disparité entre elle et I'homme, jugée profonde
et non conforme aux aspirations modernes du Maroc, est amortie. Un tel
remaniement a di étre confronté a de sévéres résistances d’individus auquel le
progrés fait peur.

Et c'est ainsi, que dans les textes relatifs & ce nouveau code, les femmes
marocaines sont des citoyennes bénéficiant de droits importants, comme c'est le
cas du choix de son partenaire dans le cadre de l'institution du mariage, dont
I'élaboration de |'acte exclue la présence du pére ou du tuteur, la possibilité de
s'emparer de la moitié des richesses du mari en cas de divorce, le droit 3 une vie
rangée et paisible qui n'existait pas auparavant & cause de la polygamie soumise 3
des conditions délicates telle I'autorisation de la premiére épouse etc.

Toutes ces lois ne peuvent que réconforter et les femmes et les hommes, ceux qui
révent d'une vie meilleure ol I'égalité en est le slogan principal. Seulement, on est
confronté par la stupeur quand on se référe a la réalité pour se rendre compte que
ces textes devancent la femme marocaine dont I'évolution est toujours pudique.
Qu'il s'agit donc, de notre culture, cette autorité monstrueuse, ou de nos
communications quotidiennes alimentées par des représentations sociales
apprises par coeur, ou encore des lois, il est question de la méme femme, un petit
étre qui "n'a de valeur que dans le mesure ou elle assume une fonction nécessaire
et inévitable dans la progéniture".

C'est donc, le passage a la mise en application de lois qui constitue le tremplin
épineux qu'il faudrait revoir. Pourquoi donc les lois en faveur de ia femme sont
difficilement traduisibles sur le plan de la réalité? J'ose espérer dire que, pour
qu'une loi passe a la mise en application et obtienne de nous un respect et une
soumission volontaire et non forcée, il faut que cette soumission aille dans le sens
de notre intérét, c’est-a-dire l'intérét des hommes. Cela me fait penser au
philosophe anglais Thomas Hobbs qui estimait que I'homme est un étre de raison
et de désir, moi je dirais que I'nomme a évolué négativement, puisqu'il devient
aujourd'hui un étre de "la déraison et du pragmatisme".

Compte tenu de ce raisonnent, je crois que la femme marocaine est en crise mais
qui n'est pas la sienne, une affaire de I'nomme qui, absorbé par une culture vieillie,
ne peut admettre que la femme est d'abord un étre humain, en suite, un étre
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indépendant et utile. Ceci dit, le probléeme de la femme et celui de 'homme sont
indissociables, ils représentent le probleme de l'individu dans la société. Par
conséquent, avant de réfléchir sur la possibilité de faire avancer la femme, il
faudrait d'abord libérer les hommes d'un certains nombre d'acquis culturels,
erronés et sacralisés, constituant des facteurs majeurs du sous développement et
de I'arriération. Le probléme devient grave encore, quand on sait que dans notre
systeme éducatif, qu'il releve de I'école ou de la famille, on ne parle jamais de
notre culture et on ne I'enseigne pas, mise dans le cadre de certaines disciplines de
I'enseignement supérieur quicible un public assez souvent restreint.

En guise de conclusion, a ce texte qui souhaite voir la femme autrement, je trouve
qu'il est vital de réfléchir sur de nouvelles approches pour un développement
humain saint et raisonnable. Pour ce faire, il s'agit de revoir, dans un esprit critique
constructif, certaines défaillances de notre systéeme éducatif et de notre famille
sensée confier a I'enfant des prérequis vénérables. Il ne s'agit pas de s'adresser a
des gens adultes et leur parler d'un certain nombre de valeurs; la femme est
d'abord un étre humain, on se compléte..., il s'agit piutot de trouver les moyens
d'imprégner nos enfants dés leur jeunes ages par ces idées vertueuses, étant
donné qu'une personne correctement formée ne peut étre qu’un bon citoyen
équilibré et pensant.

Au final le grand défit demeure. Comment changer les "tétes"? Les dehors de
I'nomme, n'est —ce pas la seule facette qui change?
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Les Voix Femmes et le Monde Rifain a travers les Distiques

Pour les « vieux » historiens, les paroles émises par les voix des indigénes nord-
africains sont la preuve méme de leur barbarie. Tout ce qu’ils prononcent n’a pas
de sens, non plus de régles d’articulation. Ce tout ne peut pas étre compris, non
plus traduit. Pourtant, depuis I’Enquéte d’'Hérodote, les manuels d’historiographie
attestent que des chansons sont émises par des guerriers-mercenaires a la veille
des batailles en temps d’Athénes et de Rome, enthousiastes ils sont** 3 anticiper
la victoire sur le monde par la célébration du dire poétique. Euripide parlera, a son
tour, de la majesté des airs de la flite libyque qui accompagne ces moments
tristes. Par extension, ces paroles inarticulées sont de la poésie féminine, quand il
s’agit de sonder les voix divines, notamment avec I'oracle nord-africain dans /a

Johannide™*.

Quant a Ibn Khaldun, il ira, dans ses Prolégoménes, jusqu’a voir la poésie comme
des paroles surnaturelles dans la terre de Tamazgha: « [...] le poéte marche devant
les rangs et chante : son chant animerait les montagnes solides. |l envoie chercher

3 Chez les Imazighen, la préparation a la bataille se fait dans des festivités, surtout lors de
la veille :« [...] allumant des feux de tous cotés, les Barbares, pendant la plus grande partie
de la nuit, témoignent leur joie, selon leur coutume, par des danses bruyantes, et par des
cris confus. Leurs chefs aussi sont enivrés d’orgueil : pour n’avoir pas fui, ils se croient
vainqueurs. » (Sallustte, La Guerre de Jugurtha, XCVIII)

4 1 a Johannide explicite le rituel de I'adoration. |l y est question de la danse berbére lors
du sacrifice, et de la suprématie culturelle de la femme : « A peine le taureau farouche,
frappé au front de la hache 3 deux tranchants, a-t-il succombé, qu’aussitot la prétresse
sinistre saisit dans ses mains le tambour retentissant et en proie au délire bondit autour
des autels en poussant de grands cris. Sa téte s’agite, ses yeux sont pleins de flammes, ses
cheveux se dressent sur son front, et la rougeur répandue sur son visage atteste la
présence du dieu. Tantot la paleur marbre ses joues, tantét elle roule les yeux, tantoét elle
agite la téte en frémissant dans tout son étre, en proie a une exaltation funeste. Alors,
tandis qu’elle est pleine du souffle de la divinité, elle contemple de ses yeux ardents la lune
qui en cette nuit brille au sommet du ciel et interroge avec soin la Destinée. Son corps est
br@lant, sa respiration haletante ; sa bouche s’entrouvre ; elle palit, rougit, elle est tour a
tour brllante et glacée tandis qu’elle cherche a connaitre les secrets du Destin. Enfin, de sa
bouche cruelle sa voix odieuse révéle les mystéres de I'avenir ». (Corippe, La Johannide ou
les guerres de Lybie, V)
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la mort ceux qui n’y songeaient pas. »* Le dire poétique véhicule le magique : il
transforme non seulement le monde, mais surtout les représentations qu’on en
fait. L’historien maghrébin a oublié, tout comme les ethnographes depuis Homére,
d’insister sur la femme comme productrice de la culture par ses dires suprémes.

Rechercher la voix féminine, la Femme tout court, dans ses énoncés performatifs
s’avére une tache difficile. Si la voix est spatialisation d’une parole, le dire est un
faire?®, il est un outil pour agir sur le monde. |l est aussi « &tre » pris dans un sens
total. Dotés de ces deux pouvoirs (faire, étre), les mots informent, critiquent la
communauté, lui posent des questions ou débattent avec elle. La voix poétique se

fait performativité®’.

Notre corpus, figurant a la fin de I'étude, se fait énonciation a la premiére
personne, avec le verbe « dire » qui montre la poétesse en un « je » en train de se
mettre en scéne... Le moment de ['énonciation apparait alors simultané a
« I'instance du discours » hautement féminin. Cette mise en scéne est le résultat
de transposer les paroles de la mémoire, ou bien celles des instants intimes et de
les projeter dans un espace ouvert sur le monde, en faisant de I'acte de dire (peut-
étre improviser) une action sur le monde male (patriarcat).

A travers le corpus, notamment dans la partie «Timenna», nous avons des
dizaines de distiques munis d’un « je » au féminin qui s’énonce en marquant dans
les vers I'action de « dire / ini ». Comment fonctionne ce verbe en tant qu’'acte de
parole dans les couplets oraux ? A-t-il la méme signification ? Ne peut-il pas aller
au-dela de la prise de la parole ? Entre humiliation et effroi, la poétesse ne trouve
pas de place digne d’elle dans ['univers des males. Elle refuse le pouvoir masculin,
cette autorité qui I'avilit. Comment résiste-t-elle alors ? Seule la poésie peut la
sauver. Y a-t-il choix de la révolte ou bien refus des formes sociales sans jamais
déclarer la rébellion ? La création poétique se fait de forme dialogique, et va dans
ce sens précis : il y a condamnation solennelle de I’établi masculin.

Si tout dialogue présuppose naturellement deux voix plus ou moins opposées, les
vers du corpus constituent l'interlocution entre « genders » ol s’évaluent de la
part du public un sentiment, une promesse, une parole... Le « je » performatif se

2% \bn Khaldun, Prolégoménes, traduction de De Slane, cité dans Mouloud Mammeri,
Culture savante, culture vécue, (Etudes 1938-1989), Tala, Alger, 1991
2% y/oir John-Langshaw Austin, How to do things with words, 2™ edition Clarendon, Oxford,
1975 (1962). (Traduction frangaise: Quand dire c’est faire, coll. « Points essais », Seuil,
Paris, 1991).
27 parnard Bosredon, « Si dire c’est faire, reprendre c’est faire quoi ? », p.76-90, in Langue
frangaise, « La reformulation du sens dans le discours », volume 73, Larousse, Paris, 1987

« [...] une activité langagiére singuliere ol 'on dit ce qu’on fait et ol ce disant, on le fait.
Mais nous pouvons aussi bien renverser |'ordre des termes et affirmer qu’on fait ce qu’'on
dit et ce faisant, on le dit. » (p.84)
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nfond avec le « je » poétique. Que serait-il dans cet échange, du dire féminin ou
:)oen du féminin ? Les états affectifs produits par la voix féminine & travers les

! . N s
distiques vont de la colére a I'extase, en passant par la rancune, le mépris, la

douleur, le deuil, la séparation, la culpabilité, la solitude, et j’en passe.

en effet, toute culture ressuscite des' guerres entre genres au moment de
ridentification au sein de la communauté. Si le couplet est une parole instantanée
qui détruit les autres paroles, faisant de la vérité non pas un secret, mais
{apportant sans ambages dans une révélation inacceptable par la communauté,
quelle part réserve-t-elle a cette dialectique entre genres ? La poésie est dite au
féminin sur le dire, en face d’un public ol le masculin prédomine comme pouvoir.
Cett dialectique se fait perceptible a travers le dit et le non-dit, entre le vrai et le
faux, entre le moral et 'immoral, entre le bien et le mal...

Comme nous n’allons pas étudier I’élocution, non plus la diction poétique, nous
allons plutét prendre le dire en soi en tant qu’acte identitaire, un acte par lequel
on marque la différence par rapport aux autres. Dire un secret n’est pas le propos
de cette poésie, mais une médisance pour ne pas dire une critique sociale. Le dire
remet en question |'establishment de la communauté. Ainsi, faut-il insister sur
I'intonation induite par les émotions, déconstruire la posture de la chanteuse
(regard, vétements), et analyser la modulation de la voix, toute comme la vitesse
de I"élocution, il y a alors possibilité d’approcher les effets recherchés par la
femme parlante dans sa construction du monde a travers la parole.

La poésie ethnique au féminin

En Afriqgue du Nord, la poésie ethnique existe dans une forme précise, a haute
voix, accompagnée par les instruments: la vieille et triste « flite libyque »,
I’éternel tambourin et les cornes de musique. Les tragédiens anciens citent la flite
libyenne qui accompagne le chant amazigh, propre aux patres et aux paysans.
Cette chanson ethnique ne vise pas alors un public d’hyperlettrés, mais elle est
strictement ancrée dans la sapience de ceux qui sont rattachés au sol. A travers les
siecles, le peuple la reprend a l'unisson.

Force est de souligner que la femme prédomine dans cet art vu son statut de
travailleuse et d’organisatrice des cérémonies. Le ressourcement tribal est
nécessaire. Battre le lait, bercer I'enfant, cueillir des olives, moissonner, travailler
en communauté... sont les meilleurs moments pour chanter, créer et montrer la
maitrise de la langue et de la pensée « poétique ». Les thémes itératifs : terre,
liberté, femme-passion, misere et émigration... Témoigner d’un vécu ou d’un
souvenir en ces instants s’avere indispensable pour la femme. La poésie nous
éclaire sur les différentes étapes d’un groupe ethnique, ses relations avec les
autres groupes, les valeurs, la vision collective... toujours du point de vue féminin.
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La société rifaine présente ainsi une culture ol la femme tient la place centrale™,
bien qu’elle soit, d’aprés les manuels d’histoire et d’ethnographie, doublement
limitée par le systeme économique (vente d'ceufs et de poulets, corvées...) et
politique (gestion de la maison et des environs). Elle n‘est pas la créatrice du
monde, mais plutdt la création de I'expression du monde. Si elle est écartée
socialement de divers lieux, notamment de I'espace collectif : le cimetiere, le souk,
elle occupe par compensation |'espace de I'engendrement de la culture.

Incarnant la culture exclue, elle continue de posséder un pouvoir inégalable. La
transmission et la conservation d’un patrimoine se fait grace aux voix féminines,
méme sur les terres d’exil ou d’émigration”®. Dans le corpus (plus d’un millier de
distiques), le sexe de la mémoire y est souvent identifié comme féminin avec une
sensibilité démesurée. La poétesse parle au nom des siens, surtout ces individus
qui figent P'univers. Elle dit 'homme, la famille et la tribu dans ses possibles
métamorphoses. Le vécu est rapporté a partir d’une sensibilité fougueuse bien que
le style invocatoire soit fréquent. Les poétesses produisent leurs distiques lors des
cérémonies, surtout lors des « paroles » poétiques qui se font en plein mariage.
Elles offrent gratuitement leurs créations, sans attendre de contrepartie”“.

Cette poésie ethnique verse dans le lyrique : elle met en exergue les sentiments.
Lexpressif et I'émotif propres & Vémetteur (féminin) prédominent comme
fonctions de ce langage poétique. La voix souffre mais s'investit d'une force
spirituelle. La société de tradition orale ne met pas la femme au stade inférieur,
elle lui octroie non seulement la parole, mais surtout la place de productrice de
culture®®. C'est elle qui parle : elle ne laisse pas les autres (pére, fils) se prononcer
3 sa place. C'est |3 son espace de liberté totale®”. Elle produit une littérature dite
« primitive » :

2816, je ne vais pas parler des chanteurs-poétes (amedyaz, ameddap, iiebbala, loerfa)
propres & I'univers des hommes qui font de la poésie en vue d’avoir une contrepartie...
o Auguste Mouliéras, Le Maroc Inconnu, tomes 1, Paris, 1895-1839.

Loin du Rif, les Rifains « hurlant pleins poumons les chansons du pays » (p.9).
% voir Hanoteau, op. cit., p.IV
31 Henri Basset, Essai sur la littérature des Berbéres, Alger, 1920

« Les hommes n’ont pas toujours le privilége de ces improvisations : les femmes y sont
souvent plus expertes gu’eux ; elles composent des izlan et savent égaler leurs partenaires
au cours des joutes » (p.327)
392 Tassadit Yacine écrit : « Corps anonyme, les femmes ne parlent pas, elles sont pariées.
Elles constituent ce corps collectif dominé [..] Pour les hommes, les femmes sont
« interchangeables ».

[...] Lorsqu’il leur arrive de donner vie et sens aux mots, elles ne sont jamais des auteurs,
mais des répétitrices. [...] Les femmes n‘ont pas la propriété de leur pensée. Car
I'expression singuliére d’une poétesse se confond d’emblée avec I'expression collective
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« Les femmes fournissent un large contingent a cette littérature toute primitive.
Les couplets dont elles accompagnent leurs danses, les chansons, les complaintes
qu’on entend répéter pendant des heures entiéres, sur des rhythmes (sic) lents et

un peu monotones »%

La poésie nait du travail manuel, rattachant I'effort physique a l'inspiration. Si la
poétesse tisse, elle arrange également des distiques (texture, texte), peut-étre
connus, mais enrichis par la variation. Cette improvision ou récitation est contact

matériel avec la tradition.

Tout le monde a droit de réciter, de chanter ou de produire ses couplets.
Toutefois, la femme devient la Référence. Elle se hisse comme la créatrice. La
société lui offre des « moments de création » durant lesquels elle doit étaler son
art. Elle est autant la voix critique ou laudative de I'ethnie que celle qui s’attaque
aux ennemis (proches ou tribus rivales). Elle sauvegarde la mémoire et les
festivités “not only as social criticism but as strategies to defend herself”>*. Ces
performances sont en soi un exercice de dialogue avec la communauté qui étouffe
la parole féminine. La voix opprimante existe par « nnan », ou bien elle tient
I'espace éludé, afin d’apporter la défense ou I'autojustification recherchée par
« nniv » (je dis) - le texte méme.

Les distiques : une scéne du dialogue poétique

La poésie rifaine, de nature dialogique ou bien scénique, développe des formes
qui, selon René Basset, semblent « des phrases jetées dans la conversation: il en
est de portée plus générale que les sujets traités dans le discours »*%. Le corpus
présente |'univers rattaché au fait de dire. Cette action présuppose l'insistance sur
le verbe qui brise le silence, mais surtout les interdits. Se chantent I'amour dans
tous ses états, les problémes sociaux, les guerres, les souffrances humaines... Par
exemple, il y a le débat de la fille avec sa mére, son mari ou son galant. Le « je »
féminin n’a pas besoin de réponse puisqu’elle s’accapare la voix, et le groupe
ethnique se trouve conditionné par ses critiques et ses sentiments. En fait, elle

dominée par l'ordre établi. » (Femmes et espace poétique dans le monde berbére », in
Clio, « Histoire, femmes et sociétés », numéro 9, 1999).

Un tel point de vue ne peut étre conforme a la place de la femme dans la poésie rifaine
ol I'abondance des voix au féminin dit beaucoup de sa puissance poétique, et prouve
combien elle détient un grand pouvoir au sein de Ia culture collective.

303 Adolphe Hanoteau, Poésies populaires de la Kabylie de Jurjura, Imprimerie impériale,
Paris, 1867, p.lI-lll

3% Terri Brint Joseph, « Poetry as a strategy of power : the case of Riffian Berber women”,
p.418-434, in Signs, journal of women in culture and society, volume S, issue 3, Chicago
Journals, avril 1980, p.427

305 Basset, p.306
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place la tribu dans sa logique et la juge selon sa vision du monde. Bref, elle est e
sujet, et la société se contente de la case d’objet.

Le scénique commence par le « dire », par la performance. Cet acte de langage est
le fruit d’une situation complexe (on a dit / motivation), et par un dire-faire (en
tant que réalisation), géré encore par un but (intention de communiquer la vérité),
tendant enfin a un effet cathartique (la réception). Dans cette situation dialoguée,
les liens psychologiques sont forts entre le locuteur et I'auditoire, tout au moins
les jeunes femmes. Sans jamais étre inscrites ou écrites, ces paroles poétigues
perdurent sous forme d’actes sociaux de rébellion, mais tolérés. Le « je » qui se
révéle in vivo, fait mouvoir les joutes chantées®®. Le distique s’avére une action
chantée ; les vers peuvent étre entre un poéte et un rival soit du méme sexe, soit
des deux sexes), ou bien entre un groupe de danseurs-chanteurs et un autre.

Utile de rappeler que par « dialogue poétique », nous entendons I'expression dans
un espace public, au milieu d’une société patriarcale, a travers des structures
formelles et bien établies (institutionnalisées). il appert que le chant est le
stratageme efficient pour s’accaparer la parole dans la communauté, pour la
contrler et pour la remettre en question. Il est, avant tout, un acte qui ébranle les
normes... Dans le corpus, notamment les « timenna », le locuteur est une voix
féminine qui n‘a de sens que dans le contexte ol ses vers s’adressent a des
auditeurs (qui ont déja parlé, imposé des régles) sous forme d'une requéte. Il s’agit
d’'une communication entre un « je poéte » vers un autre « je » métalinguistique
ou phatique qui est la, présent. Le croisement d’énonciations ne va pas dans la
dispersion, mais plutét du coté de la précision du logos dont s’investit la voix
féminine (prédominant en tant que dialoguante).

Notons que l'information sur les circonstances de production est difficile a
préciser. Le fonds ancien des distiques est difficile & classer ou a dater. Seuls les
mots utilisés, notamment les empruntsm, peuvent attester de leur date de

3% sarah Levin, “Wit, ruse and other keys to coexistence: reflections of Jewish-Muslim
relations in Berber oral traditions”, pp. 178-195, in Nabil Boudraa et Joseph Krause, (edits),
North Africa Mosaic: a cultural reappraisal of ethnic and religious minorities, Cambridge
scholars publishing, Newcastle, 2007.
« [...] sung poetry jousts or duels are a prevalent and highly developed form of Berber oral
tradition, The poetry, duel itself is a form that lends itself to exchange boasts or insults.
Usually presented in a public forum, the participants must be recognized as true poet by
the community. They must have ability to improvise with wit and spontaneity while
keeping to the constraints of the form.” (p.186)

Elle est trés ancienne. Elle apparait dans les adamanduga de la Mésopotamie du lle
millénaire avant J.C
7 Notons que le degré de la présence des emprunts dans un distique peut expliquer
textuellement I'authorship. Une poétesse utiliserait moins d’emprunts « castillans ou
francais » dans ses propos versifiés, et les couplets présentés en sont de bons exemples.
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production. La création poétique, dit-on, commence avec le souffle de I'amour
dans le coeur de la poétesse, moment complexe, peut-étre fatidique. Jeunes filles
et femmes adultes constituent le groupe de poétesses.

(13) Cpal i vari zeg yezlan wéan ayi deg wanu !
Xmi xafsen va beddev, ad ten d jebdev s ufiru.
Combien de mes vers dans le puits sont tombés!
Au besoin, avec la corde, je les puiserai.

La poétesse a une bonne mémoire ou elle enfouit ses couplets. Elle assure la
continuité des voix au féminin. Dans quelques distiques, le puits, espace féminin,
est signe de I'abondance « secréte », et la corde serait la mesure « Buya ». Il
revient a chaque poétesse de fouiller dans la matrice, d’innover et de produire des
distiques nouveaux pour exprimer le monde « congu » par ’lhomme. Cette poésie
se décline comme celle qui est improvisée, chantée devant le public au son du
tambourin (allun), non pas celle qui s"aligne sur les pages d’un livre écrit (imprimé).

Si dans une joute poétique, les juges sont nécessaires pour octroyer le prix
considéré comme un couronnement pour le poéte (par la publication), dans le cas
du dialogue poétique, la communauté arrive a connaitre la vérité des choses, du
fait qu’il y a I'énonciation sur le sujet des deux parties. Ce sont toujours les
hommes qui délectent le plus les distiques des femmes nubiles, et le prix c’est
I'engagement (fiancailles) en plus de la célébrité (le public apprend par cceur les
textes oraux). La meilleure poétesse est alors dite: « Mm wawalen », « vares
remoani »... Toutefois, en s’investissant d’une parole créatrice, la femme se
métamorphose en étre puissant : elle décide du cours de la célébration.

Ce dialogue poétique est en soi un genre littéraire, mariant le dramatique et le
poétique. |l y a alors lieu a l'invitation:

(5) Spess d i yezlan, ma tvilam ad gdan ?
Necc d macina i ipaééyen ddexxan.
Ecoute mes vers, croyais-tu que je n’en ai?
Je suis cette machine qui bat la fumée.

L'auditoire est avisé : la voix féminine est non seulement intarissable, mais capable
de broyer tout. C'est bien lors d’'une féte que les poétesses issues de familles, de
clans ou de tribus composent instantanément leurs distiques, dans un art de la

répartie et de limprovisation a condition de puiser dans la culture ancestrale
(continuum).

Parés d'une beauté, les vers ont un trait simultanément sacré et maléfique. Cela
laisse la poétique se prémunir d’allusions :
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(15) Cpal i vari zeg yezlan, necc tvilev d Iquroan
Wami ssegsiv, nnan ayi : « D Ipizeb n ccilian ! »
Tant j’ai des vers que je les ai pris pour versets,
On me rétorqua: « c’est @ Satan ce livret! »,

Le mélange entre le poétique et le religieux est constamment débattu dans les
dialogues versifiés, d’ol la condamnation de la chanson par les fgihs et les
religieux — univers masculin.

Rares sont les distiques qui ne remettent pas en question I'autorité. Le masculin
est signe d’oppression :

(310) Ad éapev ad sseqsiv lialeb di Temsaman,
Ad as iniv: « Aééida, ma ittvima deg yexsan ? »
Jirai rendre visite au fqih de Temsaman,

Je lui dirai: « Survit-il dans les os, 'amant? »

Ici, la chanteuse défie non seulement l'autorité patriarcale, mais également la
religion. L'amour est éternel dans tous ses états, méme en tant que souvenance :
« ittvima deg yexsan » - une sorte de mémoire du corps. Notons que le corps est a
définir comme une indication autoréférentielle, et de lui dérive la voix féminine
comme expression d’un discours qui se fait.

Cette célébration d'un art «interdit» est quand méme solennel:
I""accompagnement instrumental est sollicité.

(36) Wc ayi allun nni, ad as wcey min ixs!
Ad ssfurjeylqum, ad t arreyi bab nnes.
Donne-moi ce tambourin ! Ses coups je lui livre,

Je lui fais les adieux, je le rends au maitre.

La poétesse entend réjouir le public avec ses izlan qui résonnent avec le
tambourin. Seulement, il faut souligner que la thématique verse généralement
dans la complainte et I'élégie.

Il'y a I’'habitude de laisser les deux poétes (ou les deux groupes) converser avec des
rimes, en respectant la bienséance et la courtoisie, il y a lieu a la manipulation du
discours. L'un des poétes écoute ce que dit I'autre, tout en pensant a ce qu’il va lui
rétorquer en rimant. Parfois, il reprend ou puise dans la tradition. Mais dans ce
dialogue, de deux choses I'une : ou bien il y a des vers qui sont rapportés ou bien
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les propos passent sous silence. Ainsi, il y a lieu a la voix féminine de la rendre
vivante par ellipse ou par le discours indirect.

Par ailleurs, la préparation de la rime finale est la chose la plus compliquée : le
sens est véhiculé par les rimes, et si les rimes portent le sens... La voix poétique s’y
attarde davantage, au risque d’altérer son discours. C’est pourquoi, il y a une
certaine lenteur dans ce dialogue : il faut penser, anticiper, comptabiliser les
syllabes, contréler le rythme...

En somme, I'échange poétique tourne autour de I'action de « dire » d’un
personnage principal « le je », et I'autre personnage passe sous silence, et n’a
d’intérét que pour mettre en exergue la subjectivité créatrice.

Etre, c’est dire le monde : « Ini ! »

Apanage des femmes, le distique n’existe que par l'acte de dire. Il se fait
représentation chantée du monde, et apprentissage de la vie®®™. Le verbe « ini »,
conjugué aux deux « temps / aspects» (I'accompli et I'inaccompli), vient pour
signifier un ancrage spatiotemporel: hic et nunc je dis a propos du fait (a
commenter). Les formulations de « ini » sont multiples, mais s’articulent autour de
la prise de la parole. Cela intrigue fort bien le lecteur. Dire au sein d’un vers dit
beaucoup de I’énonciation, de I'expression du moi profond. Seulement, cette
création entretient d’étroits rapports avec le monde hostile ou le masculin
prédomine.

Si les formes les plus fréquentes sont : “Inna ayi; Ad iniv; Tennid; Nnan ayi; Inna
am; Sseqsiv; Ssawalev; Ini as.”, les formes les moins fréquentes sont : « Ini ayi; Ini
asen; Nniv; Tenna ayi; Nnan ak ; Nnan as; Ad nini; Innan. ». Quant a leurs
équivalents {lqgaé ; Ccetciv et Awal inu), ils sont rares.

Diverses remarques sont a avancer a propos les occurrences de « dire ». Tout
d’abord, les formes négatives « war ttiniv » ou bien « war gqaéev » ne figurent
pas : cette formulation signifierait la négation de la voix, ou peut-étre a un autre
degré le triomphe de I'établi sur la subjectivité... Cette proposition serait le non
discours...

308 Basset, op.cit.

Henri Basset refuse a la poésie amazighe toute portée didactique. « La poésie
didactique ? Elle n’existe pas. Ou, plutét, elle se confond avec une vague poésie
philosophique, quelques idées trés simples que les générations se transmettent |'une a
I'autre et que chacune habille a sa maniére. » (p.306)

Comment expliquer le mot « didactique » rattaché aux distiques ? Si le didactique
renvoie a l'acquisition d’'une information, les distiques rifains disent beaucoup de la
découverte du monde. Si le didactique veut dire la préservation de la culture, les couplets
rifains sont chantés a travers le temps, appris par coeur et partagés par un grand nombre
de personnes - constituant la culture de la communauté.
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Par contre, «lJe dis» (la premiére formule performative comme force
ilfocutionnaire) va non seulement dans le sens de linformation ou bien de la
dialectique, mais surtout dans la construction d’un discours nouveau.

En outre, la forme «Nnan as» / «ils ont dit de moi» apparait dans des
propositions secondaires ou in absentia, une marque mise dans un rapport
antithétique au « je » performatif avec « Nniv, Ad nniv » qui dénote Ia présence, et
I'imposition de la voix sur le Discours... Ce rapport, qui joint deux contraires, tend 3
expliquer les contrastes (des versions différentes) entre la vérité et le mensonge,

Les distiques sont des actes de discours anticonformiste. Ils se référent autant au
présent qu'aux autres moments, 3 un ici tout comme 3 des lieux différents.
L'auditoire est face a une purgation des passions en vue de |a régénérescence du
moi chantant. Dans la poésie orale, le « je » poétique se démultiplie méme si le
locuteur est effacé. Les marques de 'oralité enrichissent les interprétations. Bref,
les dialogues poétiques tournent autour de I'amour tragique : les éléments du
pathos, de I'hybris et de I’hamartia sont enfouis dans les courts textes. Le « je»
recherche a purger ses maux, s’entéte 3 s’accrocher a I'amour qui le méne vers le
chaos et se recherche voix de négation totale.

Ce trait tragique va de I'amour pur jusqu’a I'amour charnel. Dans un distique, nous
avons une voix féminine qui accuse la société de la traiter comme un objet,
notamment lors du choix du mari -

(932) Min ira nniv ad awyev lustad inejpen :

lwca ayi baba i usebbab n lefpem.

Jaurais souhaité épouser le professeur,

Mais mon pére, au marchand du charbon, m’a offert.

La raillerie sociale est manifeste, tout comme le patriarcat est tourné en dérision.
L'imposition du mari fait en sorte que la voix féminine naisse de la dérision (peut-
étre I'absurde) et lui fournisse une vision différente.

Nous avons une autre performance intéressante d’une voix hédoniste qui s'insurge
contre la doxa, notamment les paroles des autres :

(848) Nnan as yewdan: « Tinn teqqim tceli | »
Kenniw ma tzemmarem as i wneccell ?
Les gens disent: « Celle-ci ne se marie guere!l »

— Serez-vous capable d’assouvir vos plaisirs?
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L'élision de « Moi, je dis » gére le second vers — sous forme d’anticonformisme
absolu. Elle est quand méme verbale : Si vous m’écoutez, je vais dire (aprés avoir
entendu ceci). Le défi féminin est |3, avec le mot « aneccell », spécifique au jargon

masculin.

En effet, les poétesses reprennent les mots ou les vers des autres pour en créer
leur discours de défi, voire de défiance. Ainsi, dans plusieurs vers, le trait suggestif
fonctionne dans le sens a viser un lecteur qui va imaginer et deviner le discours
poétique, encore moins le message ou la construction des vers. Rappelons que la
parole se fait au milieu d’'un groupe de femmes, au son d’un tambourin (allun), en
face d’un public avide d’entendre les « awalen / mots ». La voix est directe,
solennelle. Souvent la formule est: «inna yi... » (Il m’a dit), est suivie par les
propos de la poétesse qui rétorque, et finit par avoir raison, s’approprier le
pouvoir de dire. Le distique serait la réponse aux paroles masculines. Il remet ainsi
en question le message, et le critique de maniére intelligente, mais souvent en
utilisant les raisons du cceur. Cette diction verse donc dans la dialectique : « inna,
segsiv, qqaéev (sawalev), ssel min gqqaéev ». Ce schéma est une négation de
I'établi, du dit et du masculin (tyrannique). Toute la poésie est alors négation,
résistance ou rébellion contre les codes. La voix entend s’affranchir car elle prend
conscience d’'une menace. Elle est espace de « siba ». Par conséquent, la poétesse
ne craint rien. Elle défie le monde codé, cet univers qui la renie. Elle explicite
I'univers ol 'homme (le male) est, cette fois, poétiquement sans issue.

La mise en musique est presque souvent la méme, au son de I'allun. La diction y
est hautement précise. René Basset ira jusqu’a dire qu’il y a une méme mécanique
formelle dans les couplets :

« La phrase ancienne est oubliée elle ne valait que pour une circonstance ; on la
reconstitue sous une forme un peu différente, avec des mots analogues. Ainsi fait-
on pour la poésie : chaque poéme ne dure que le moment ou on le chante et
quelques courts instants apreés. »>®

Le berbérisant oublie que I'imitation est le premier procédé de création. Parfois,
dans les distiques de joute, le « méme sentiment » est reproduit dans un ton
semblable sur le plan lexical par la reprise des mémes mots, mais le ton est
totalement différent : la dérision est la, ou plutét I'ironie, la reprise des « mémes
images », mais avec l'intention différente.

De méme, la chanteuse rifaine va défier I'écrit en raison de son caractére
envoutant :

(835) Ad ariv, ad mpiv deg wafar n ufaéellu

Ad as arivi Hemmu puma war d ayi ittettu.

309 Basset, op. cit., p.307
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sur 'aile d’un papillon j‘écris, je récris,
Je charme Hemmu pour échapper & 'oubli.

Puisque I'espace est limité, I'élucidation du langage est problématique. Cela veut
dire également que le souffle est concis et mesuré, et I'on attend la réponse, la
réaction de I'autre poétesse. Comme voix poétique, le distique poétique serait un
dialogue entre une femme et les autres avec des mots qui naissent de la
confrontation (par la parole) en écho aux autres : les renier, les amplifier ou les
tourner en dérision sont les différentes réactions.

« Seuls, les chants devenus rituels : chants des fétes agraires, des noces ou des
circoncisions, ont chance de se conserver davantage : ils sont traditionnels ; on les
répete depuis longtemps, si bien déformés parfois que leur sens n'apparait plus
clairement. »**°

Rien n’est déformé dans le couplet, le fond et la forme sont culturellement ficelés.
Non seulement, la poétesse doit rechercher dans sa mémoire les distiques
« ethniques », mais surtout insister sur le fait de forger la méme mesure
« ethnopoétique », S'il y a difficulté au niveau de la réception, cela renvoie a la
non-maitrise de la culture en question : les étrangers ou les concitoyens « éduqués
dans d’autres langues ».

Le destinataire explicite

Toute réception est incapable de distinguer entre « le fait de dire » et le « dit ».
Mais, « il est possible de distinguer entre I'intention nécessaire a I'exécution d’une
action subséquente, et l'intention qui est requise pour accomplir I'action
présente. »*" Rappelons que les distiques sont un dialogue explicite qui va 3
I'encontre de l'esprit de la société, et les célébrations collectives permettent
I'octroi d’un espace de liberté — comme c’est le cas dans le carnaval. S'ils
renferment une critique sociale, le destinataire est vu comme un adversaire, un
ennemi, un rival, un hypocrite... Le sens de I'ego féminin est grand : sa voix est
doublement marquée - face a une réalité & mille entraves, face au male « souvent
négatif »... A travers tous les couplets présentés, la familiarité entre le « je » et le
« tu » (redoublé : destinataire et le public) est forte: il y a lieu a intimité, mais
c’est une intimité qui nait de la querelle entre genres...

En général, il y a bien des formes linguistiques contraignantes qui surdéterminent
la poésie féminine. Mais, somme toute, les marques du féminin sont propres d’une
jeune femme de 13 ans a 20, se sentant pleine de vie, femme préte au mariage.

" ibid, p.306
M john Langshaw Austin, How to do things with words, p.72
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Les voix des mariées, des divorcées, des veuves se font moins importantes... Elles
ont occasionnellement droit a la performance, dans un espace public.

Le discours rapporté, notamment la présence de « inna », et d’autres éléments de
composition, mettent au premier plan le genre de la voix chantante, par excellence
féminine, avec des traits esthétiques particuliers. Au fait, quelles sont les formes
dans ces couplets au féminin ? Le récit a droit de se servir des hémistiches propres
aux autres, parfois méme des vers anciens. Les principes sont: simultané, le
premier vers et le second sont unis par la forme et le sens. Le second vers explique
le premier qui parait bizarre. Les rapports sont intéressants a lire, a partir d’une
vision totalement culturelle.

Force est de constater que si la rime est plate avec des vers de douze syllabes
construites sur la mesure

A va ralla vara / A ya ralla Buya

C’est dans le sens de plaire au public qui tout ouie. Ainsi, les distiques sont chantés
un a un, mais parfois en regroupements (selon le critére thématique, ou bien selon
la répétition du premier vers (méme) dans différents distiques). Pour enrichir la
dimension phonique, la répétition {mots, syllabes, sons) est le procédé le plus
usité, tout comme la symétrie et I’homophonie... Les mots sont bien agencés, le
double sens est tant exploité que les vers paraissent simples, les rimes sont bien
choisies pour satisfaire aux exigences de I'oreille... Tout cela concourt a dire que le
public est le seul juge de la qualité des distiques, en vue de réaliser une
mémorisation collective, autrement dit la postérité.

En conclusion, répondre a la question de comment cerner I'opposition (féminin vs
masculin) dans des distiques « anonymes » méne a faire du discours poétique, une
négation de genre par une telle présentation : le féminin est créateur, a ’encontre
du masculin qui est objet de création. A partir du corpus, nous pouvons dire qu’il y
a de nouvelles régles qui sont imposées au masculin ; la voix féminine reconstruit
le monde qu’elle a créé en se la réappropriant. Le dialogue poétique se hisse
comme opposition envers I'établi. Par conséquent, I'éthique est, en premier lieu,
rejetée, voire refaite. La familiarité entre les deux acteurs renforce le ton léger qui
détruit la morale et les valeurs. Le ton du rejet est manifeste: les couplets
dénoncent une société conservatrice.

La projection de la masculinité est intéressante a proposer. Le portrait est : un étre
infidéle, insoucieux, éloigné, traitre, hypocrite... En un mot, un Don Juan de
Moliére... Enfin, si les contraintes sont de confection masculine (d’'une société
patriarcale), les couplets sont des complaintes ol le ton élégiaque I'emporte, par
le fait de faire de la parole un faire afin d’étre libre, d’étre réellement. Cette poésie

féminine avance une vision a part, différente surtout. Elle refait le monde par
I'action de dire la vie : I'existence se réduit, en fin de compte, a la parole, a la
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diction et a la mémoire. L'expression des sentiments dépend étroitement du
contexte socioculturel ol la femme marque sa voix si interdite dans le public. C’est
pourquoi les énoncés poétiques vont du naturel a I'impossible (allégorie)... En
somme, si, maitrise de soi et raison sont tributaires du masculin, le féminin
présente un rattachement viscéral au réel en vue de s’y engager corps et &me pour

I'améliorer.
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BOUICHRA EL ANDALOUSS!
(Enseignante au CRMEF de Kénitra)

Femmes africaines en Occident : besoin d’intégration et crise
référentielle Introduction

Notre ambition dans cet article est de mettre I'accent sur l'une des différentes
facettes de I’émigration des africaines en Occident. Nous avons en effet, choisi de
nous pencher d’une part, sur I'époque postcoloniale avec son lot de flottements et
d’incertitudes et de l'autre sur une catégorie bien distincte de femmes africaines
subsahariennes. Celles qui nous intéressent sont instruites, intelligentes et
émancipées. Elles ont fréquenté I'école européenne et se sont familiarisées avec
cette nouvelle culture introduite par le colon. Elles dénigrent par ailleurs, les
contradictions d’une culture ancestrale qu’elles considérent inféconde et exaltent
celle venue d’outre-mer. Et c’est sans doute, en désavouant leurs réalités
authentiques qu’elles ont commencé a patir d’une crise référentielle. Ce qui les
distingue des autres c’est surtout le fait qu’elles ont succombé au malaise
identitaire jusqu’a devenir hantées par le voyage vers I'Europe.

Leur désir d’émigration n’est en aucun cas inféré par un besoin financier ou
économique. Elles sont mues par une volonté de fondre dans le moule occidental
et de s’intégrer bon gré mal gré dans une société qui souffre elle-méme de ses
propres ambiguités.

Nous voulons donc accorder une importance particuliere a l'issue de cette
expérience en terre d’accueil qui se veut avant tout une quéte d’équilibre.

Ainsi, d'un point de vue littéraire et a travers des romans que nous avons choisis
féminins écrits par des africaines en I'occurrence Le baobab Fou de Ken Bugul et
Asséze |'africaine de Calixthe Beyala, nous nous pencherons d’abord sur ce
contexte postcolonial qui a engendré un mal de vivre chez ces femmes africaines
et qui les a incitées a émigrer vers des destinations tantot révées tantot idéalisées,
mais tellement méconnues. Puis, nous verrons que leurs périples en terre
étrangere les ont surtout conduit vers la désillusion.

Pourquoi le regard féminin ? Parce qu’il apporte une vision différente par rapport
a celle de 'homme. On voudrait adopter un point de vue que I'on espére éloigné
de celui des écrits littéraires masculins sans pour autant renier toute la richesse de
leurs productions. Le fait est qu’il y a dans les écrits féminins une certaine
sensibilité introspective qui nous parait trés transcendante.
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1- Le contexte postcolonial et le mal de vivre des femmes africaines

Avant d’évoquer I'expérience d’intégration des femmes africaines dans leurs pays
d’accueil, il conviendrait de nous pencher un tant soit peu sur la situation qui a
présidé a ce désir obsessionnel de quitter la terre natale et a la hantise de cet
ailleurs si convoité notamment lors de la période postcoloniale, époque sujet de
notre intervention.

Faisons d’abord le constat suivant; le fait colonial est en lui méme un facteur
déterminant dans le sentiment de désarrois qui a pris en otage toute une
génération d’africains et qui a fini par les pousser vers I'émigration.

Cette sensation de détresse est en effet, la résultante des horreurs et des
injustices que leurs pays ont subies au moment de la colonisation, mais aussi suite
a la décolonisation car il faut bien le dire a I'instar de Nazi Boni que I'invasion du
continent noir par les européens a mis fin a I'ére de I'Afrique spécifiquement
africaine. Elle a par contre donné naissance a un continent livré a tous les démons
post-indépendantistes : misére, corruption, prostitution, pratiques traditionnelles
perverties et perte de repéres les plus élémentaires.

L'une des manifestations de cette intrusion est également I'école européenne qui
a énormément contribué a renforcer I'angoisse et I'anxiété des enfants qui I'ont
fréquentée ou qui sont ; comme disait Mongo Beti ; « tombés dans ses filets » et
qui sont devenus par la suite des aliénés voire méme des névrosés, étrangers 3
leur propre culture,

Dés le moment ol les jeunes africains gargons et filles ont pris le chemin de cette
école, ils se sont inscrits dans une perspective de voyage. Et c’est peut étre la
premiere portion de la voie qui les a menés inéluctablement vers un ailleurs
encore plus lointain notamment vers I'Occident. Cependant pour I’Africaine car
c’est elle qui accapare notre attention ici, ce sont son enfance et par la suite toute
sa jeunesse qui sont marquées du signe de I'instabilité et du voyage.

Les filles scolarisées doivent impérativement quitter leurs villages natals pour
rejoindre I'école occidentale implantée évidemment dans la grande métropole. Ce
déplacement signifie un éloignement par rapport a tout ce qui fonde le terroir, la
famille, les repéres de I'enfance, les célébrations, les initiations, les palabres. Il est
parfois considéré comme une chance pour tourner le dos & un espace jugé hostile
et repoussant comme c'est le cas pour le personnage de Asséze dans Asséze
I'Africaine de Calixthe Beyala qui risquait de croupir dans son misérable village du
pays Eton « le pays le plus arriéré du Cameroun » observe ironiquement Beyala.

Mais, ce voyage peut d’autres fois, &tre ressenti comme une déchirure ; une sorte
de cordon ombilical coupé trop tét. C'est du moins le sentiment du personnage
de Ken dans le roman autobiographique Le Baobab Fou de_Mbaye Biléoma
Mariétou qui se présente comme un récit belliqueux témoignant d’une expérience
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personnelle funeste et ou I'écrivaine s’ingénie a relever quelques unes des tares
aussi bien de la société sénégalaise « néocoloniale » que de la société occidentale,
en I'occurrence belge ou elle s’est installée vers la fin des années soixante. Elle y
met l'accent entre autres, sur cette instabilité qui a marqué la période de sa
scolarisation et qui a aggravé une sensation de solitude installé depuis longtemps

chez elle.
a- Le proces de I'école européenne

Le premier voyage des jeunes filles scolarisées en Afrique subsaharienne est une
sorte d’émigration interne c’est a dire a l'intérieur de leur pays, mais c’est un
déplacement du village vers la ville pour un projet d’étude qui les place parfois de
prime abord, dans des espaces désagréables et répulsifs a commencer par I'école
européenne que Mongo Betti a titre d’exemple, compare a un abattoir ;

« Rappelez-vous I'époque, dit Mongo Béti dans Mission terminée, les peéres
menaient leurs enfants a I'école comme on pousse des animaux a I'abattoir. Des
villages, des brousses éloignées de plus de cinquante kilometres, arrivaient de tout
jeunes enfants conduits par leurs parents pour s’inscrire a I'école. N’'importe
laquelle. Population pitoyable. Ces jeunes enfants hébergés par de vagues parents
autour de I'école ou de vagues relations de leurs péres, mal nourris, faméliques,
rossés a longueur de journée par des moniteurs ignares, abrutis par des livres qui
leur présentent un univers sans ressemblance avec le leur, se battant sans cesse,
ces gosses-la c’était nous, vous rappelez-vous ?»

Ken Bugul a aussi été dans cette école dont elle fait le procés tout en la
considérant comme le lieu ol tous les refoulements et les complexes ont trouvé
leur exutoire en la personne des éléves a cause de la perversité des enseignants,
des directeurs et méme des programmes. Elle évoque le rejet auquel elle a été
confrontée des sa premiére année a I'école européenne surtout de la part des
familles chez lesquelles elle a été placée par sa mére. Elle habite tantét chez une
tante, tantot chez un surveillant et elle est partout submergée par le sentiment
d’isolement et frustrée de ne pouvoir établir aucune sorte de communication avec
son entourage. Elle est étrangere méme chez son propre frére ou elle souffre en
plus du froid « dans le cceur, dans I’Ame {et} dans les rapports. » (Bugul, 140)

Il parait donc évident que si les jeunes femmes scolarisées dans I'école
européenne se sentent isolées partout ol elles s’installent c’est qu’elles souffrent
d’ores et déja d’'une aliénation tellement accentuée qu’elle a généré un vide
référentiel. Et puis toutes les incertitudes engendrées par la découverte d’autres
savoirs, d’autres visions du monde, ont, semble-t-il, créé dans I'esprit africain une
angoisse sans bornes et creusé tout un abime.
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b- L’Afrique : un continent livré a tous les vices

Le mal de vivre des femmes africaines trouve également sa source dans la
désillusion qui a succédé a |'euphorie des indépendances. Elles sont dégues par ces
indépendances qui n‘ont été d’aucun secours dans leur crise identitaire. Elles
réalisent que contrairement a ce qu’elles ont espéré, leur manque de repéres s’est
accentué. Elle ont cru que «l'indépendance (allait les) sauver. (Elles n’ont
constaté) aucune acquisition d’identité propre, aucun souffle. L'indépendance (a
été) comme l'officialisation de la dépendance. » (Bugul, op.144)

Il est évident que nous retrouvons ici 'écho d’autres écrivains négro-africains de la
méme époque qui ont souligné la désillusion de presque toute une génération
d’africains au lendemain des indépendances. Nous pensons a titre d’exemple a
Ahmadou Kourouma dans Les soleils des indépendances et a Aminata Sow Fall
dans Le Jujubier du patriarche. Bugul quant a elle, témoigne dans Le baobab Fou
de V'accablement devenu comme la prédestination d’un continent car « pour cette
Afrique qui {a} connu des bouleversements historiques énormes, les pillages
innombrables et le carnage de 'homme noir, I'indépendance (a bafoué) I'espoir »
(Bugul, op. 145). Elle dresse un tableau sans complaisance d’une Afrique livrée a
tous les vices.

2- La crise référentielle au féminin

Le désarroi des femmes africaines né de leur itinéraire au village puis & I'école
occidentale, les conforte dans un sentiment de différence. Elles s’apercoivent
progressivement que le fossé se creuse désespérément. Ken Bugul affirme que
méme si « I'Afrique (la) rappelle a elle par ses élans, ses instants de poésie et ses
rites (elle tient) bon le lien avec les valeurs apportées par la colonisation » (Bugul,
op. 143). Par contre le personnage de Asséze dans Asséze |'Africaine de Calixthe
Beyala, stigmatise son village natal en le décrivant comme « un village cocorico-
misérable, un coin de brousse qui n'a pas de nom défini ni d'histoire bien claire. Le
paysage ? Une nature maladivement féconde, pétrie de sentines, bourrelée de
frises, embrochée de lianes et de mille et un marigots, asiles de superstitions, de
serpents-boas, de vipéres, de hautes herbes coupantes et d'innombrables mille-
pattes. Un vivier pour pangolins, moustiques, crocodiles et singes. Pas pour les
hommes... » (Beyala, 40)

Dés lors ces femmes se tournent vers le modéle occidental. Elles sont réellement
fascinées par cette civilisation. Elles en aiment I'identification qu’elle leur impose
du fait, justement que la justification gu’elles doivent en donner va jusqu'au
renoncement total a leurs réalités profondes. Elles sont prétes 3 se dépouiller de
leur identité initiale et a se hasarder & en endosser une autre.

Convaincues gu'il est possible de faire le sacrifice d’une culture, de tout un acquis,
d’'un continent, elles entament I'apprentissage des usages et du mode de vie
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occidentaux. Elles s’ingénient a s’identifier au niveau de I'apparence, de la
démarche et des mceurs aux modeéles qui jalonnent les pages des revues et des
magazines européens qu’elles lisent. Elles sont métamorphosées physiquement et
moralement. Personne ne peut nier dés lors, que ce désir d'identification est
tellement extrémiste qu’il ne peut que donner naissance a une grande agitation
sentimentale, a un écartélement sérieux entre deux sentiments contradictoires ;
celui d’une fascination extréme pour I'Occident, d’une envie indomptable de partir
pour s’installer dans ce « Nord référentiel, le Nord terre Promise » (Bugul, op. 33)
et celui qui traduit une immense difficulté a tourner le dos au terroir et a
s’arracher a ses racines. Il s’agit en effet, d’un tiraillement entre deux cultures qui
s’aveére constant chez cette génération de femmes africaines ayant regue une
éducation a la charniére de deux civilisations : traditionnelle et occidentale.

Jacques Chevrier parle d’ambiguité caractéristique de « I'état d’esprit de toute une
génération d’africains formés aux disciplines et aux méthodes occidentales » (108).
Nous on estime que cette ambiguité est bel et bien un facteur majeur
d’aliénation. Elle a été conjuguée a d’autres éléments pour engendrer le vide
référentiel qui est a I'origine du désir d’émigration vers I'Occident.

Dans ce contexte le déplacement de ces femmes vers I'Europe est vécue
également comme un acte libérateur, un affranchissement d’un espace
oppressant, une délivrance d’un systéme de valeur pesant qui n’a pas pu combler
leurs attentes ni répondre aux nouveaux défis auxquels elles sont confrontées
dans leur vie quotidienne.

3- Intégration mitigée et désillusion dans le pays d’accueil

D’un point de vue général, les femmes de cette génération de I’Afrique
postcoloniale sont parties en Occident notamment en Europe pour diverses
raisons. Les unes devaient terminer leurs études supérieures, les autres avaient
pour objectif d’expérimenter la vie dans les « pays des sapins », d’autres encore
dans un but purement économique. Leurs expériences sont multiples et leurs
aptitudes d’assimilation sont différentes.

L'Occident exerce une sorte de magnétisme sur la plupart des personnages
féminins. D’ou les nombreuses représentations apologétiques et les projections
extravagantes comme celles qu’on retrouve dans Asséze I'africaine et qui font de
cet espace le lieu ou « Quand on dit « je veux », une tornade de cent millions de
francs nous tombe du ciel ; ol quand on dit : « j’ai besoin », on se nourrit de sucs
riches en vitamines et en extraits de protides, mixérisés de matiéres premiéres
diverses ; le pays ou on se vét, s’éduque dans des nefs lumineuses des batiments
construits de neuf, un pays de gens généreux qui t'aménent a des expositions, de
savants qui jouent au golf, d’hommes d’affaires qui mangent des sandwichs,
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d’hépitaux qui ressemblent a d’énormes salles de bal ol le paludisme se
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décompose dés qu’on le touche et fond comme chocolat au soleil » ( Beyala ; op.
212)

Pour celles qui ont vécu dans le flottement et I'agitation d’une crise référentielle,
cela a donné lieu a une crise identitaire et elles sont nombreuses a souffrir d’'un
mal-&tre qui les ronge et qui les inscrits dans un processus de quéte. La quéte de
repéres et d’équilibre.

Cependant, une fois sur «la terre promise » leur déception est d’autant plus
grande que leur désir d’intégration se heurte au rejet de la part de la communauté
occidentale ou du moins d’une grande partie de cette société.

a- La couleur noire ; grand facteur d’exclusion

Le premier facteur d’exclusion qui fait obstacle a I'intégration de ce qu’on appelle
aujourd’hui « les minorités visibles » c’est a dire tout ceux qui n‘ont pas «la
bonne couleur » ou bien « la bonne apparence » c’est bien leur différence.

Au tout premier contact avec I'Europe, les Africaines sont contraintes a une prise
de conscience rapide de cette différence.

Elles découvrent avec stupéfaction qu’elles ne ressemblent pas aux gens de la rue,
qu'elles sont distinctes par rapport a ceux qui les entourent, qu'elles sont
différentes. Et le réve prend fin, et I'émergence de l'illusion se fait dans la douleur
car elles sont contraintes d’affronter la réalité de leur identité authentique. Celle-
la méme qu’elles ont dénigrée a un certain moment et qui reste pour elles malgré
tout indéfinissable.

Il est vrai que dans des conditions ordinaires des émigrées africaines qui
atterrissent dans un pays d’accueil d'outre mer ou autre s'identifieraient
facilement a la communauté ethnique qui existe déja a condition qu’elles
n’endurent pas un mal-&tre existentiel et ne souffrent pas de crise identitaire.
Cela faciliterait dans une certaine mesure, leur insertion dans ce pays. Seulement,
les cas que nous avons voulu présenter ici sont particuliers. Ces africaines sont
surprises voire ahuries de découvrir leur différence, de voir qu’elles sont étranges
et étrangéres par rapport aux européens « de souche ». Alors elles réagissent
différemment. D’aucunes mesurent dés leur arrivée le malaise que représente le
fait d’étre africaine en Occident comme c’est le cas du personnage de Asséze
qu’on retrouve chez Galixthe Beyala et qui prend conscience de « [a fatalité d’étre
femme noire » (Beyala, op. 223) et de I'obstacle que cela représente pour son
intégration en terre d’accueil; d’autres considérent plutot cette différence comme
une distinction-privilége et cherchent a en tirer profit pour mieux se situer par
rapport a leur entourage et a leurs fréquentations.

Alors celles-ci, ces femmes en crise d’identité aspirent a une sorte d’approbation
de la part des occidentaux. Pour ce faire, elles n’hésitent pas a fuir leur propre
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communauté pour essayer de flatter le désir de fantaisie et d’excentricité de ces
Européens de la fin des années soixante qui sont blasés de tout et qui aimeraient
s’afficher avec une femme noire. Ken Bugul affirme que « ces gens (...) absorbent
la diaspora pour l'originalité. (Nous avons une amie noire, une Africaine) est la
phrase la plus «in» dans ces milieux » (Bugul, op. 101). Seulement pour ces
Occidentaux, I'image du noir reste tributaire d’une certaine vision réductrice qui
dans le cas des femmes noires, les associe au mythe du fantasme inassouvi qui
hante 'homme blanc. Cela peut procéder d’'une certaine maniére, d’'un désir
ambigu de déculpabilisation de la colonisation, il n’en demeure pas moins que les
canons de beauté des femmes noires sont a I'affiche de la mode. Ceci implique
évidemment une inscription intense du corps des Africaines.

La couleur noire est ainsi intimement associée au désir charnel chez ’homme
blanc. Et si ces femmes africaines succombent a I'envie de fasciner et d’étre un
objet de désir parce qu’elles ont toujours recherché I'acceptation des Blancs et
I'intégration dans leur monde, elles se heurtent en revanche, a la réalité de
I'avilissement de leur image cantonnée dans l'inconscient de beaucoup de Blancs
a l'unique représentation d’un corps qui stimule le désir. C'est évidemment I'une
des causes de la désillusion des femmes africaines qui ambitionnent plutét une
reconnaissance de leur intelligence et de la finesse de leur esprit; un droit au
traitement équitable et au respect de leur dignité. Apparait alors la débauche
comme une autre alternative pour circonscrire I'indifférence.

La prostitution; la drogue; l'alcool; I'amour libre représentent des tares
auxquelles elles peuvent s’adonner non pas par vice mais par désir de jouer le jeu
de I'Occidentale libérale et ouverte d’esprit. Ken Bugul donne I'exemple de
¥’ Africaine noire qui a toujours cru « a ses ancétres les gaulois » et qui emprunte
tous les sentiers y compris celui du libertinage et de la débauche pour se sentir
convoitée et sollicitée par les blancs. Pourtant elle n’a « pas besoin d’argent. (Elle
est engagée) dans un processus. Inconsciemment, (elle est) irrésistiblement attirée
par tout ce coté de I'Occident dont on ne (lui a) jamais parlé dans les manuels
scolaires. » (Bugul, op.87) Elle sombre alors dans la fragilité et la précarité de
I'univers occidental pervers.

Sa dépravation dans ce cas ne procede pas non plus de son immoralité. Cest
plut6t a cause de son autoreprésentation du « corps noir, cette couleur (qui) prend
toute forme d’explosion de phénomenes aliénants, soutenus par des fantasmes
non acceptés ». (Bugul, op.175) Ainsi la couleur noire est tout aussi source de
privileges « empoisonnés » que de soucis pour ces femmes en mal de vivre leur
appartenance sociale, leurs valeurs et leurs origines africaines.

Ces femmes émigrées doivent donc composer avec de multiples manifestations du
rejet dont elles sont victimes en pays d’accueil. Il est vrai que les cas que nous
présentons ici ne font pas la régle puisqu’elles souffrent d'une aliénation précoce,
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mais elles sont également tenues 3 supporter le racisme qui reste inévitable
malgré tous leurs efforts d’assimilation. Elles sont pareilles & tous les étrangers
stigmatisés pour leurs origines. D’ailleurs, les discours xénophobes sont trés
fréquents en Europe et émanent autant des autorités étatiques et des compagnies
privées que des individus.

D"autre part, méme le laxisme de ces africaines et leur complaisance ne sont pas
suffisants pour les protéger contre I'inimitié de I'espace occidental. Lillusion de
« la terre promise » disparait au profit de I'image d’un lieu plutét corrompu.

b- L’espace occidental ; un lieu corrompu

Les lieux de résidence de ces femmes alimentent en effet, une exclusion étudiée.
Elles sont contraintes de vivre une sorte de ségrégation urbaine qui les enfonce
dans leur isolement. Les pays d’accueil de ces femmes inscrivent un
dysfonctionnement des processus intégrants et I'espace qu'ils consacrent aux
étrangers en est I'une des manifestations évidentes. Tout le monde connait les
ghettos et les quartiers périphériques consacrés aux étrangers qui résident et
travaillent dans les pays européens.

Chez Ken Bugul, la situation des lieux ol elle réside successivement est trés
significative. Dés son arrivée en Europe, Elle dit avoir été installée dans un foyer
pour jeunes filles étrangéres ; « une petite chambre, avec un petit lit, une petite
armoire {ou elle a} peur de tout ce qui I'entoure surtout la solitude {et} le froid »
(Bugul, op.41). Elle déménage par la suite, mais il s'agit toujours du méme
contexte puisque c'est une maison située dans une cave submergée par
I'obscurité. Le troisieme lieu ou elle s’établit n'est autre qu’un studio situé au
dessus d'un « bordel déguisé » en sauna ; un lieu corrompu qui influence méme sa
destinée.

L'espace occidental se définit ainsi, par son aspect sarcastique et pervers qui
favorise la déchéance de ces femmes déja frustrées par I'inassouvissement de leur
vieux et profond désir de réaliser un certain équilibre psychique.

On peut alors évaluer I'étendue de la désillusion de ces femmes africaines
émigrées en Occident par les vicissitudes de leurs différents parcours et qui les ont
amenées a anéantir la conscience de leur ambiguité.

Quant a leur expérience d’intégration au sein du pays d’accueil, elle se solde
évidemment par I'échec et leur quéte d’identité et d’équilibre finit dans I'errance
parce que leur périple est accompli sous le signe du déchirement et de
I'aliénation. Ce séjour en « terre promise » les transforme finalement en &tres
hybrides. Ce clivage qu’elles ressentent en elles et leur incapacité a relier le passé
et le présent ainsi que les différents noyaux culturels auxquels elles sont
rattachées les vouent a vivre comme des étres du reflet. Elles deviennent ce
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qu’elles voient d’elles mémes dans le regard des autres, mais elles tentent de se
construire une personnalité malgré leur sentiment de naufrage.

Conclusion

Ainsi, c'est un parcours jonché d’embuches que ces femmes africaines en quéte
d’affirmation ont retrouvé en terre d’accueil. Elles sont parties en Europe avec
beaucoup de réves. Elles n’en ont réalisé presque aucun. Toutes les conceptions
philosophiques et culturelles de tolérance d’émancipation et de qu’elles ont
apprises dans I'école occidentale se sont désagrégées au contact de I'Europe. Les
modeles auxquels elles voulaient ressembler se sont avérés impossibles a

atteindre.

Elles ont fui une Afrique postcoloniale souffrante, agonisante ou régnent I'injustice
et la corruption, ou |2 violence est érigée en loi et ou le statut de la femme tarde a
connaitre un meilleur essor a cause de la décadence des différents pouvoirs socio-
politiques. Elles n’ont pourtant, été attirées que par les aspects les plus négatifs et
les plus pathologiques d’un Occident voué aux vices et a la dépravation.

Leur expérience d’émigrées se résume a la dispersion et a la fragmentation de
leur identité. Elles ont aspiré a une intégration douce et réconfortante, elles se
sont heurtées a I'exclusion et a la marginalisation a cause de leur différence. En
somme, ces personnages qui tournent inexorablement le dos a I'Afrique sombrent
dans la fragilité et la précarité dans I'univers occidental. L'explication que propose
Ambroise Kom (2000: 51) a ce sujet est intéressante : « [...] mal préparés a
appréhender la complexité de leur milieu d'accueil, ils [ces personnages) ne
peuvent pas se présenter comme les apoétres d'un nouveau dialogue interculturel,
ni encore moins proposer une nouvelle approche de I'identité africaine. »

On notera cependant une certaine prise de conscience chez quelques unes de ces
femmes qui ont choisi d’interrompre leur processus d’autodestruction. Au
moment ou quelques unes ont entrepris la lourde tache de corriger I'artificiel de
leurs vies, d’autres ont été plus audacieuses pour prendre la décision de rentrer en
Afrique.

Peut-on parler alors d’'une victoire ou d’'un échec ? Ce qui est certain, c’est que
chaque expérience est un moment d’apprentissage si elle abouti a une maturité
assumée. D’ailleurs, les générations suivantes prouvent qu‘une intégration saine et
enrichissante est possible sans que cela puisse provoquer ni déchirement ni
dualité.
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Jaouad Rouchdi

(Faculté Pluridisciplinaire d'Errachidia/Maroc)

Migrations et quéte de l'identité a travers "La Fille étrangére"
de Najat El Hachmi**?

A I'époque des flux migratoires stimulés par des besoins économiques, le
développement, la mondialisation, I'Europe en particulier et le reste des pays
occidentaux en général ont adopté une politique migratoire pour répondre a ces
défis. Effectivement, beaucoup de jeunes relevant surtout du tiers-monde ont
quitté leur pays pour venir s’installer en Europe et en Amérique du nord. Suite a ce
flux migratoire, nous avons eu une myriade de femmes écrivains et partant une
écriture diasporique ol le pays perdu, la mémoire, I'interculturel, I'eldorado
idyllique, I'espace euphorique, I'ambivalence, la nostalgie, la double appartenance
etc, se déchainent et se révelent a travers leurs écrits. En réalité, leur
appartenance a deux spheéres culturelles, est doublement problématique. D’un
c6té, elle souléve les ambivalences de I'affiliation a deux cultures ou plusieurs.
D’un autre, elle souléve la question du pouvoir culturel du pays d’accueil comme
faisant suite a I'époque coloniale. Au fait, le rapport a I'autre, combien étendu, a
cette époque, se voit multiplié a I'ere de la mondialisation.

Dans la présente étude, nous allons aborder deux thémes: la migration(s) et
I'identité a travers "La hija extranjera"(La fille étrangére) de Najat El Hachmi, 'une
des figures de la littérature catalane et 'une des plus influentes dans le paysage
culturel espagnol. Ce roman est écrit a I'origine en catalan et traduit en espagnol
par Rosa Maria prats. Lors de notre étude, Nous nous sommes basé sur le texte
écrit en espagnol. Si nous allons aborder essentiellement les thémes: Ila
migration(s) et I'identité, c’est parce qu’ils y sont les plus prégnants. A travers
notre étude, nous allons déconstruire les structures sous-jacentes de la narration
d’autant que celle-ci englobe des systémes culturels riches en symboles.

Najat EI Hachmi est née a Nador au nord du Maroc en 1979. Dés son jeune age,
elle est venue en compagnie de sa famille a Vic en Catalogne; au nord de
I'Espagne. En 2004, elle a publié "Moi aussi, je suis catalane"(Jo també soc
catalana(2004)). Cette catalane d’origine rifaine a attiré I'attention du public
catalan lorsqu’elle a publié son premier roman "Le dernier patriarche(2008)". Dans

*2 _El Hachmi Najat, La hija extranjera, traduction de Rosa Maria Prats (traduction du
catalan en espagnol), Espagne, Editorial Planeta, 2015.
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ce roman, la vie de Najat et celle du personnage principal interférent. En 2008, elle
a obtenu le prestigieux prix espagnol Ramon Llul pour son premier roman. En
2009, elle a obtenu le prix Ulysse du premier roman. Lorsqu’elle s’est installée en
Catalogne en compagnie de sa famille : « le Maroc est devenu une histoire 3 partir

du moment de la migration, plus un récit qu’un vécu quotidien. -l Hachmi Najat, La
hija extranjera, traduction de Rosa Maria Prats (traduction du catalan en espagnol), Espagne,

Editorial Planeta, 2015.3" »

Née au Maroc, et ayant fait ses études en Catalogne, El Hachmi a su comment
investir cette double appartenance dans son écriture de facon 3 ce qu'elle
devienne densément révélatrice. Cette écrivaine se remémore son enfance vécue
au Maroc et plus précisément au Rif. Elle est élevée essentiellement dans deux
cultures : marocaine et espagnole. Et elle se réalise dans I'effort de refléter la
richesse de ces deux cultures notamment celle du Rif et de la Catalogne. Elle s'est
acculée a refléter la diversité culturelle des deux univers: celui de la langue
amazighe(le rifain), de I'arabe dialectal et classique, de I'espagnol et du catalan.
Elle est I'une des voix les plus respectées, authentiques et partant les plus
influentes. Elle a effectivement la capacité de surprendre ses lecteurs par la
densité des événements ol se méle la différence culturelle, le merveilleux,
I'exotique, le suspense, I'audace, la révolte et la subversion. Cette écrivaine
migrante a l'instar de Laila Karrouch, Jamila Al Hassani et Said El Kadaoui
Moussaoui, reflétent les enjeux de Videntité des immigrés rifains en Catalogne.
Cette identité rifaine dans toute son hétérogénéité culturelle, est 3 l'origine d'une
nouvelle identité ambivalente, pleine de transgressions et d’incertitudes. C’est
bien cette diversité qui a enrichi le paysage culturelle catalan surtout que le
chauvinisme est 'une de ses caractéristiques. De cette sorte, I'identité culturelle
catalane se trouve face a d’autres flux culturels venant du Maroc, de I’Amérique
latine, des pays de I'Europe de I'Est, des pays du bassin méditerranéen et bien
d’autres géographies du monde. Ces identités qu’il convient d’appeler
transfrontalieres, donnent lieu a des littératures attestant, pour ainsi dire,
I'existence d’un métissage culture! trés fécond. Cet espace hybride, est a I'origine
d’'une proclamation de la cohabitation des différentes cultures, en plus de
favoriser un débat profond sur la diversité culturelle d’autant que 'utopie chez El
Hachmi, sera de créer un texte ou se mélangent plusieurs langues : « toutes les
langues que je connais et que jutilise dans de différents domaines se mélangent,
sans aucune sorte de contrainte. »(1). Cette idée est confirmée par la protagoniste

e https.//www.ccme.org.ma/images/stories/YMD/LObservateur du 18 dec.pdf,

consulté le 08/10/2017.
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ge Vceuvre "La fille étrangére” : «[..] parfois je parle en mélangeant les deux
langues(le catalan et le rifain) 314(2).

C'est vrai que pour El Hachmi la langue catalane est sa langue d’écriture et de
communication habituelle, mais la langue et la culture amazighes sont I'un des
gléments constitutifs de son identité. Elle parle 'amazigh en famille et avec les
gens du Rif. De |3, la question de I'identité, pour elle est une entrée pertinente
dans ce monde multiculturel dont elle est fascinée, surtout qu’elle s’affuble de
toutes les attractions de la diversité foisonnante, en plus d'y porter une réflexion

rofonde. Autant le réel que le fictif chez elle, sont crées de toutes parts. Elle sait
pien s'infiltrer au fond des deux sociétés catalane et rifaine tout en interrogeant
leurs valeurs et leurs systémes culturels. A travers "La fille étrangere” EI Hachmi
tend a renforcer son autonomie individuelle, avoir une prise de pouvoir
intellectuel qui lui permettra de déconstruire les structures sociales de son pays
natal dans lesquelles elle a grandi pour reconstruire son identité sur de nouvelles
bases. Au fait, Elle a mené une critique canonniére contre les valeurs telles que : le
patriarcat, la subalternisation de la femme, la marginalisation etc. Il est bien clair
que La tache dans laquelle El Hachmi s’est engagée est la déconstruction des
structures patriarcales qui tendent a éterniser I'inégalité des femmes par rapport
aux hommes, surtout qu’elles proviennent d’une culture monolithique qui
reconnait a peine quelques valeurs de I'égalité et de la différence. De cette fagon,
elle résiste a la culture subalternisante qu’elle soit orientale ou occidentale. A ce
propos, il convient de dire que I'image stéréotypée et archétypale sur la femme
immigrée et la femme dans la culture d’origine, sont devenues des thémes
récurrents dans les écrits d’El Hachmi, animée dans cet engagement par une
conscience historique du statut de la femme dans le pays d’origine et celui
d’accueil, par la volonté de déjouement symbolique des pouvoirs
hégémoniques cherchant a reléguer la femme au second rang voire a un rang
marginal dans la société. C'est en ce lieu rompu qu’El Hachimi intervient pour
restituer la part manquante de son étre clivé en vue de réajuster I'imaginaire
catalan en particulier et ibérique en général. En profondeur, elle s'oppose au
resserrement prohibitif de la parole autour de I'oppression. Concrétement, elle
écrit tout en entreprenant une réflexion sur la différence, sans se permettre de
reproduire le schéma radical des discours coloniaux et patriarcaux. Voila pourquoi
I'auteure s’accule a interroger et I’histoire et I'inconscience collective marocaine et
espagnole ayant pour but la création d’« une nouvelle historicité », basée
essentiellement sur une nouvelle lecture de lidentité dans ses différentes
composantes, surtout que: «lidentité est la somme de toutes les

2% Najat El Hachmi, La hija extranjera, traduction de Rosa Maria Prats (traduction du
catalan en espagnol), Espagne, Editorial Planeta, 2015, p. 26.
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appartenances >**» comme le précise Amin Maalouf. Il va sans dire d’une fagon
plus essentialiste que :

« [..]V'identité c'est cette essence suprahistorique, un attribut immobile et
immuable avec lequel naissent et progressent les identités qui déterminent

a la fois et pour toujours, la conduite et la vie des individus et des
sociétés. *'®»

L'interrogation de la culture du pays natal et celle du pays d’accueil chez El
Hachmi, est textualisée par la récurrence du monologue intérieur. D’autant que la
conscience de la protagoniste a atteint, 2 bien des égards, son paroxysme.
Manifestement, elle s’oppose au traditionalisme, au conservatisme, aux rbles
classiques de la femme, au mariage arrangé et a toutes les formes du suivisme. Au
fil du récit, elle sera de plus en plus convaincue d’affronter son avenir en vue de
s'imposer. Dans cette perspective, la protagoniste devient figure de
franchissement des obstacles interculturels. Etant consciente du fait que I'identité
releve de I'histoire, du vécu quotidien, de I'imaginaire et de la représentation
plutdt que du rationnel, elle revisite a chaque fois 'héritage arabo-musulman et
catalan pour en extraire des savoirs pointus rejetant ainsi des préjugés supposés
étre la vérité pour beaucoup d’espagnols.

L'identité, certes, est 'une des formes du savoir. C'est bien sur elle que se fonde
un certain logocentrisme culturel. Si le moi de I'auteure ne se définit que dans un
rapport 3 l'autre, la ressemblance ne se délimite que par rapport a la différence.
Au fait, cette rifaine, s’écrit, s'écrie et se pense en termes de contre-pouvoir.
Autrement dit, d’écrivaine libre, autonome, révoltée et subversive. Il est a signaler
que l'identité s’offre en tant que double : fixité et anti-fixité. Fixité parce qu’il s’agit
d’un certain nombre de constances comme la religion et la langue. L'anti-fixité
parce qu’il est question d’un processus permanent d'interactions avec 'autre
différent. Ces interactions qui s’effectuent dans I'interconnexion, produisent des
effets de taille sur Yun comme sur l'autre. D'autant que, comme l'affirme Juan
Goytisolo, le moi est « un lento y dificil camino de ruptura y desposesiénm »,
littéralement ; « un lent et difficile chemin de rupture et de dépossession ». En
dépit de ses efforts pour rapprocher les deux cultures espagnole (catalane) et

315
316

Amin Maalouf, Les identités meurtriéres, Paris, Ed. Grasset, 1998, p.115.

Patricio Guerrero Arias, La cultura Estrategias conceptuales para entender la identidad,
la diversidad, la alteridad y la diferencia, Quito-Ecuador, Ediciones Abya-Yala, 2002, p.98,
(Ce sont nous qui traduisons de I'espagnol).

*7 Juan Goytisolo in, Technique et vision dans « Sefias de identidad », Christian Meets,
Cahiers du monde hispanique et luso-brésilien, volumel9, numérol9, annéel972, p.243
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marocaine (rifaine), El Hachmi affirme que: « J'ai I'impression  qu'aujourd'hui
plus que jamais on n'a pas trés envie d'écouter etde

Connaitre le voisin. C'est triste »(1). En multipliant les exemples démonstrateurs
de I'amazighité, de la catalanité et de I’hispanité de sa culture, I'auteure cherche a
prouver I'hybridité foisonnante et enrichissante de son identité. C'est
effectivement en absorbant les fines spécificités de ces cultures qu’elle tend
inlassablement a contester tous les centrismes, refusant pour autant d’avoir un
statut qui se situe dans un entre-deux. Ce repositionnement identitaire constitue,
a notre sens, une troisieme voie. C'est dans ce sens que la non-fixité de I'identité
est, au fond, un nouvel humanisme, car c’est en multipliant les miroirs et les
ressources culturels que I’'on peut se dépasser, s’enrichir, et relativiser les valeurs
sociales. Il importe de dire ici que la reconnaissance de I'hétérogénéité chez El
Hachmi, ne veut pas dire l'indétermination culturelle ou encore une sorte
d’hybridité fragile qui reproduisent autrement les mémes structures de
domination véhiculées par le patriarcat et la culture coloniale. A travers "La fille
étrangere” elle se révele consciente de I'idéologie du métissage. C'est-a-dire un
métissage culturel qui devient inconsciemment synonyme de reconnaissance de la
diversité culturelle, alors qu’en vérité la culture occidentale occupe son épicentre
au moment ou les cultures non-occidentales occupent la zone marginale. Encore
faut-il dire ici que I'engendrement de la signifiance doit beaucoup au monologue
intérieur. Au fait, ce monologue refléte le déchirement que ressent la protagoniste
mettant ainsi en relief ses souffrances, d’autant qu’elle est issue d’un milieu
conservateur. A cela s’ajoutent les obligations imposées par sa famille, parmi
lesquelles : le port du voile, les vétements longs, sa préparation au mariage
arrangé avec son cousin, la soumission parfaite a la hiérarchie masculine, I'absence
de la liberté de circulation, de la liberté individuelle etc. Ici, il convient de dire que
la rencontre de deux systémes culturels, a déstabilisé en elle plusieurs valeurs
gu’elle considérait comme étant idéales. Elle s’est sentie victime d’un systéme qui
entretient I'inertie dans les archaismes qui ne sont plus pertinents au mode de vie
trés évolué qu’a connu I’humanité. Voila pourquoi elle a entrepris une réflexion
profonde et interminable sur la condition féminine a travers la déconstruction des
« valeurs traditionnelles ». Si elle entame cette déconstruction, c’est parce qu’elle
est fascinée par le modéle occidental. En vérité, la protagoniste ressent une
double étrangeté: la premiére au sein de sa famille. La deuxiéme, c’est a
I'extérieur de foyer familial surtout lorsqu’elle était trés jeune, ne parlant pas
encore le catalan.

Au fil du récit, la voix de la narratrice devient celle qui représente ce qui agite en
profondeurs de beaucoup de femmes amazighes et arabes en Catalogne. Cette
protagoniste, devient effectivement l'idole des femmes aliénées et opprimées
parce qu’elle s’est efforcée a désautoriser le discours machiste en plus de
s’opposer a tout pouvoir réducteur de son rble social en tant qu’immigrée en
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catalogne. Des femmes qui souffrent d’un double pouvoir : le pouvoir machiste et
d’un pouvoir imposé par la société d’accueil d’autant que la catalans sont connus
en général par un chauvinisme exacerbé. C’'est ce qui explique le fait que I'écriture
d’El Hachmi est subversive, en ce sens qu’elle opére la mutation la plus évidente
du refus de rester silencieuse, une voix dissonante et de ne tenir au bout du
compte qu’un rdle trés faible voire secondaire. Sur cette base, 'engagement de
féministe et le processus de féminisation,

revient a dire pour elle, la défense de I'égalité, de la dignité, de la liberté etc. C'est
donc grace

a cette expérience altéritaire issue de la migration que la protagoniste a rompu
graduellement avec les modes de réflexion antérieurs tout en restant attachée a sa
culture rifaine : « Je suis en train d’apprendre a me conformer a la vie qu’il m’a été
donné de connaitre.**». Cette culture a suscité une admiration exemplaire de la
part des marocains comme ['affirme Fatima Mernissi a travers le personnage de
Tamou :

« Le Maroc était plein d’admiration pour les Riafa (gens du Rif), les seuls a
continuer a se battre contre les étrangers longtemps aprés que le reste du pays se
fut soumis[...]. Siles villes s’étaient lancées dans la bataille, Abd el-Krim n’aurait
pas perdu. **»

A travers "La fille étrangére” la figure maternelle est paradoxale. D'un c6té, elle
symbolise I'attachement a la culture d’origine et & la famille. D’un autre, elle
reflete cette difficulté d’intégration dans la société catalane dont souffrent
beaucoup d'immigrés relevant de la communauté marocaine en Catalogne et le
reste de I'Espagne. En dépit des efforts déployés, la mére de la protagoniste a
rencontré énormément de difficultés pour attribuer les traits et les valeurs
marocaines a sa fille : tradition du mariage, I'art culinaire, la facon de se vétir.
Ayant été scolarisé a Vic et ayant appris le catalan et I'espagnol, la fille n'a plus la
méme conception de la vie que sa mére. Elle a essayé, a bien des égards, de
maintenir un équilibre psychigue face a deux mondes : l'un intérieur symbolisé par
sa mere et un monde extérieur référant aux exigences de l'intégration dans la
société catalane. Parfois le rapport a sa mére est tumultueux. Il est vrai, les valeurs
de la modernité ont fait que I'expérience de la jeune fille soit bouleversante a tous
les niveaux, c’est pourquoi elle s'acharne a résister a beaucoup de valeurs
traditionnelles incarnées par sa meére et le reste de sa familleet ses

'8 Najat El Hachmi, La hija extranjera, traduction de Rosa Maria Prats (traduction du

catalan en espagnol), op. cit.,, p. 132. _
1% Fatima Mernissi, Réves de femmes une enfance au harem, Paris, Ed. Albin Michel,

1994, pp. 50-51.
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proches(Mumna, Hadda, Driss etc). C'est bien cela qui va occasionner de grands
changements dans sa vie et dans sa vision du monde au point de devenir une
fervente défenseuse des valeurs de la modernité et elle se consacre a lutter contre
les positions de subordination de la femme :

« [..]je laisse derriére moi tout ce qui faisait partie de mon autre vie, celle
de l'institut: les livres, les connaissance en général. »( [...Jvoy dejando atrds todo lo
que formaba parte de mi otra vida, la del instituto: los libros, los conocimientos en
general.*®).,

Il importe de dire que la jeune fille a joué un réle considérable en essayant de
briser les stéréotypes dont on taxe les marocains en Espagne. Il est 3 signaler ici
que l'interculturel a travers "La fille étrangére” contribue largement 3 la recréation
du personnage principal en se ressourcant de deux cultures : marocaine(rifaine) et
espagnole(catalane). A cela s'ajoute que le tiraillement de la protagoniste entre
deux cultures, témoigne de I'importance de leur impact sur elle. Son ouverture sur
son grand dedans, son extériorisation de ses souffrances, dilemmes moraux,
ambivalences identitaires etc, reviennent a dire qu'il s’agit au fond de formes
de résistance aux archaismes, au machisme et a cette culture de tutelle. Du coup,
Iexpérience de la migration contribue a relire les rebours de la tradition grace au
miroir de la culture de I'autre. De I3, I'altérité & travers son roman, fonctionne
comme une éveilleuse d’une conscience profonde qui permet 2 la protagoniste de
se re-définir loin de tous les rouages de subalternisation. Elle se veut une voix
alternative pour libérer I'identité de tous les stéréotypes réducteurs, des non-dits,
des tabous, des impensés de la culture traditionnelle et de Ila pensée
monolithique. Autant dire, elle s’insurge contre toutes les formes d’oppression :
oppression de genre, oppression de classe, oppression de culture etc. El Hachmi 3
travers cette ceuvre a bien su fusionner l'audace, la beauté esthétique,
I'interculturalité, la féminité, la modernité et le militantisme. Animée dans
'ensemble des chapitres de I'ceuvre par 'idée essentielle de dire la condition de la
femme immigrée, en autrementiste®®), aspirant ainsi vers une nouvelle réalité via
la critique acerbe des formes de marginalisation. Sa particularité réside dans son
pouvoir de mettre a nu tous les tabous sociaux, politiques, sexuels etc. C’'est ainsi
qu’elle ébranle le préétabli et le préconstruit, et crée par voie de conséquence des
dynamiques de construction de son devenir identitaire en Catalogne. Ce qui est
mis en jeu ici, c’est «l'auto-conscience » de l'auteure face a la conscience
symbolique de lautre. Surtout que Iidentité qu’elle défend, ne peut

0 Najat El Hachmi, La hija extranjera, traduction de Rosa Maria Prats (traduction du
catalan en espagnol), op. cit., p. 77.

3 Cest-3-dire quelgu’un qui traite autrement les choses, voir 4 ce propos pour plus de
détails, Boris Lobatchev, L’Autrement-pensé(Mnakomeicane)(traduit du russe, préface de
Jean-Marie Zemb), Paris, L'Harmattan, 2002, pp.29-30.
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s’appréhender sans conscience de I'autonomie, sans recours aux symboles, signes,
images, sans détermination et sans résistance a la domination etc. Enfin sans
identité, I'existence devient absurde. Il est vrai qu’elle présente I'infini inachevé,
mais au bout du compte, celui-ci est inclus dans ce qu'on peut appeler une
conscience symboligue tant et si bien que l'identité se fonde sur la culture et qui
dit culture, dit pouvoir pour reprendre les mots de Michel Foucauld®”. "La fille
étrangére” est une ceuvre romanesque ou l‘auteure entreprend une réflexion
profonde sur: les problémes de la femme, de I'identité, de Iintégration, des
libertés individuelles, de mode de vie, de forme d’'expression, des relations
sociales, des questions sexuelles et de I'intégration. En plus de ce qui vient d’étre
dit, il convient de préciser que la spécificité d’El Hachmi semble étre liée a son
pouvoir d’entreprendre une réflexion sur la difficulté de concilier une identité
ancestrale qui lui a été transmise essentiellement par sa mére avec une nouvelle
identité dont la différence est irréductible. Concrétement, la protagoniste est
appelée, dans bien des occurrences, a se redéfinir par rapport a I'environnement
socioculturel catalan. Cela s’explique par le fait qu’il n'y a pas de culture sans
conscience d’appartenance a une affiliation socioculturelle, comme il n'y a pas de
résistance sans conscience de I'harmonie dans I'unité de I'appartenance culturelle
et sans fulgurance de I'idée d’appartenance a cette unité qui constitue I'identité.
On n’est jamais véritablement bien perdu que dans l'identique. Voila pourquoi
I'identité ne s’appréhende bien que dans le croisement des langues et des cultures
surtout que :

« Le véritable lieu de la culture, ce sont les interactions culturelles .**»

Najat El Hachmi nous engage donc propicement a prendre conscience de la
complexité de I'identité et de la culture d’origine et leur dérives sur le projectif de
I'intégration dans la société catalane connue par un nationalisme -avec toutes ses
charges symboliques riche d’enseignements- exacerbé voire zélé. C'est ce qui
constituerait la pierre de touche de ses engagements scripturaux.

Il s'avére d’aprés notre lecture de "La fille étrangére™ qu'il s’agit d’'une grande
identification de Najat El Hachmi avec la protagoniste au point gu’elle devient, peu
ou prou, son porte-parole. Cette derniére s’emploie résolument a défendre les
droits des immigrés, et le droit 3 la différence, en méme temps qu’elle nous
mobilise a réfléchir a la politique d’immigration et d’intégration. Il est & préciser
que la migration vers la Catalogne comporte de plus en plus une dimension qui va

*2 \ioir 3 ce sujet pour plus de détails, L'archéologie du savoir, Michel Foucault, France,
Editions Gallimard, 1999(premiére édition1967), pp. 94-138.

= Sapir, cité in La notion de la culture dans les sciences sociales, Denys Cuche, Paris, Ed.

La découverte, (1996,2001), 2004, p. 48.
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au-dela du temporaire surtout qu’elle est Ia région la plus riche de I'Espagne. Son
attachement a la culture catalane ne cesse de se renforcer grace a la scolarisation
et I'apprentissage de la langue. Néanmoins, cela ne résout pas définitivement ses
problémes de l'intégration puisqu’elle n'a pas complétement rompu avec ses
racines marocaines. Celles-ci sont méme parfois idéalisées. Son emploi de mots
rifains témoigne de son attachement & sa culture d'origine (Zaghlasht,
abarrad(théiere), imsajjar(poéle), irgqusen(morceau de pain),
mtarbaz(matelas))**. Désormais, on ne saurait comprendre le pouvoir intellectuel
de I'actant principal de cette ceuvre sans le relier & son engagement a faire face au
patriarcat, au traditionalisme réducteur, et 3 toutes les formes de domination qui
entravent la liberté de la femme. Il s’agit bien |3 d’une volonté consistant a faire
asseoir un pouvoir au féminin brisant le monopole de tous les patriarcats
(patriarcat religieux, traditionaliste, capitaliste, néolibéral, néocolonial...). C'est
bien de cette facon qu’elle s'oppose a la position subalterne a laquelle la culture
traditionnelle tend a la réduire. C'est en s’appropriant les valeurs de la modernité
qu’elle s’efforce de stigmatiser le dogmatisme fermé de la tradition sous prétexte
de perdre son identité d’origine. De ce fait, la protagoniste s’emploie 3 lutter
contre toutes les discriminations en plus de s’attribuer le réle d'éveilleuse de
consciences libres. Cela nous méne a dire qu’on est face a une écriture qui est au
fond une quéte d’équilibre identitaire et d’harmonie avec soi. A travers |'ceuvre
romanesque "La fille étrangére" , El Hachmi est soucieuse de thématiser tous les
sujets relatifs & I'immigration et a la diversité culturelle. Toujours est-il intéressant
de dire qu’elle s'est déployée a déjouer en méme temps qu’elle déconstruit tous
les types de représentations androcentriques: «[..]Jje n’avais aucun intérét 3
devenir une femme il se doit [...].»([...]yo no tenia ningun interés en convertirme
en una mujer como es debidol...].)*. De cette sorte, elle se rebelle contre les rdles
classiques attribués traditionnellement a la femme par 'homme. Toujours dans
cette méme perspective, il est pertinent de dire que "La fille étrangére" est une
ceuvre qui s'infiltre au fond des conflits non seulement transgénérationnels, mais
aussi transculturels.

El Hachmi a travers la voix de la protagoniste se révéle étre combative voire
batailleuse en vue de déconstruire certaines valeurs traditionnelles bien
enracinées dans sa culture d’origine. Au fond, cette nouveile dimension libertaire
et libératrice a laquelle elle s’accroche, s’ébauche

. Najat El Hachmi, La hija extranjera, traduction de Rosa Maria Prats (traduction du

catalan en espagnol), op. cit., pp. 18-31.

*% bid., p. 45.
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de ce va-et-vient entre deux cultures : marocaine et catalane. Manifestement,
le personnage

Principal, en textualisant la différence a travers I'extériorisation de ce qui scande
son monde, cherche, entre autres, & s’attirer une reconnaissance de son identité
métissée(une identité comme rhizome). Sur cette base, le métissage culturelle doit
se comprendre, par la force des choses, comme une réalité incontournable des
sociétés modernes d'autant qu’on est a I'ére de la mondialisation. Virgil Elizondo a
tout a fait raison en affirmant que :

« [...]JLa nouvelle culture n’élimine ni la culture d’origine des parents, ni la culture
du nouveau pays que I'on habite. Au contraire, elle enrichit les deux en ouvrant
chaque culture aux possibilités de I'autre? »,

Au fait, ce métissage est un potentiel trés enrichissant puisqu’il fait évoluer les
deux cultures d’'autant qu’il contribue plus ou moins au fusionnement des
différences. A cela vient s’additionner importance de la réflexion sur la culture
« hispano-catalano-marocaine » qu’El Hachmi expose au lecteur. Cette
multiplication des miroirs culturels est fortement présente a travers son ceuvre.
Cette présence qui réitére tout au long du roman fonctionne comme une structure
de dépassement de quantité de valeurs traditionnelles surtout gue, comme
I'affirme Rita El Khayat :

« Aujourd’hui, un recul vers les valeurs et les mentalités anciennes comme
revendication culturelle et religieuse de I'authenticité arabe plonge le monde

arabe dans des modes de réactions archaisants[...]’”. »

Reste a dire que Najat El Hachmi & Vinstar d’une myriade d’écrivains catalans
d’origine maghrébine, en dépit de la complexité des enjeux identitaires, a
largement contribué au dialogue culturel maroco-catalan. En outre, il est
intéressant de dire qu’au fond cette étude nous a permis de constater que la
confrontation de la culture du pays d’origine et celle du pays d’accueil chez la
protagoniste, malgré ses ambivalences, a chamboulé les préconstruits et les
clichés et les préjugés forgés sur la différence de I'autre. El Hachmi en focalisant
sur le systéme de représentation de soi et de I'autre, tend autant que faire est
possible, & déconstruire les pratiques interculturelles qui mettent a |'écart la
critique et I'interrogation des fondements identitaires dogmatiques. Dans cette

- Voir, (Virgil Elizondo, mexicain-américain, 1987:154), in Itinéraires De Pentre-deux 2
F'interculturalité. Richesses et embiches de la migration, Marie-Andrée CIPRUT, avec la
collaboration d’Antoinette LIECHT!, Alfredo CAMELO et Maryelle BUDRY, Notes et Travaux
n? 60, ©® IUED, novembre 2001 FS 12.—-, Genéve, INSTITUT UNIVERSITAIRE D’ETUDES DU
DEVELOPPEMENT, 2001, p. 14

*7 Rita El Khayat, Les femmes arabes, Casablanca, Ed. Aini Ben nai, 2003, p. 112.
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démarche, les valeurs de la modernité et des philosophies contemporaines, sont
incontournables. C’'est grace a elles que I'on peut se relativiser d’une fagon bien
fondée en vue de se dépasser, se reconstruire, s’enrichir et s’intervaloriser. Rita El
Khayat précise a ce propos que

« Les philosophies contemporaines sont les plus valables pour I'aisance morale et
matérielle des individus : plus personne ne peut ignorer les droits des étres

humains et la démocratie328. »

Enfin, l'identité ne s’observe ni ne se comprend que dans la continuité et
«la futurité » des échanges. C'est a travers l'immigration, la poétique de
I’hybridité et le métissage culturels que I'identité métissée se donne le mieux a lire
a travers I'ceuvre des écrivains catalans d’origine maghrébine. D’ou I'importance
de la migration{s) comme forme de mét[ssage

culturel et identitaire. Ainsi la voix de la protagoniste, devient, en empruntant
I'expression a Spivak:«[..]June wvoix transparente d’'une humanité
responsable »([...]the transparent voice of a responsable humanity)*?. En somme,
la nouvelle culture issue de I'immigration, n’élimine ni la culture d’origine ni celle
du pays d’accueil. Au contraire, elle représente un idéal d’enrichissement mutuel
des deux. Par voie de conséquence, "La fille étrangére”" , au-dela du tiraillement
entre la culture marocaine et catalane qu’elle refléte, s’infiltre au fond de I'infini
inachévement du processus d’acculturation comme horizon de dépassement de
soi a travers I'accueil de I'autre.
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La (es) migration (s) de Fadhma Aith Mansour Amrouche : De
I'exclusion a I’ascension, Institut d’Interprétariat et de
Traduction

Introduction

Notre communication traite deux formes de migration chez la poétesse
algérienne Fadhma Aith Mansour Amrouche, a savoir la migration interne et la
migration externe. Nous allons décortiquer son unique livre Histoire de ma Vie afin
de rendre compte des péripéties d’exclusion qui a conduit a I'exil de cette femme
kabyle hors du commun. Ce récit de vie est un chef d’ceuvre qui mérite étude et
analyse pour au moins deux raisons.

La premiére est qu’il faut savoir que le théme de la migration, en lui-méme,
est complexe chez Fadhma. Autrement dit, étant enfant illégitime, sa meére
voulant lui éviter les mesquineries du voisinage, Fadhma connut la migration,
interne d’abord, dés son jeune age, en allant étudier comme pensionnaire chez les
Sceurs Blanches, dans un village distant de quelques kilomeétres de chez elle.
Ensuite, aprés la conversion de Fadhma au christianisme a I'age de seize ans, a
'occasion de son mariage avec un Kabyle chrétien, ce fait compliqua la vie de
Fadhma qui ne sentit pas a l'‘aise au milieu de la communauté kabyle
majoritairement musulmane. De |3, vient une deuxieme forme de migration, celle
externe, qui conduit Fadhma et sa famille en Tunisie, laissant la chére terre
algérienne que Fadhma ne cessa de porter dans son cceur et ses poémes d’exil.

La deuxiéme raison est que la migration chez Fadhma est étroitement liée a
I'identité. En effet, c’est son statut d’enfant illégitime, donc son identité, qui a fait
que Fadhma fuit toujours I'espace qu’elle occupe. Pour bien cerner la thématique
de notre communication, et afin de la mettre dans le cadre du théme général du
collogque, nous avons divisé notre étude comme suit

Premiérement : Etat des lieux. Dans cette partie, nous allons initier notre audience
a Fadhma Aith Mansour en donnant un apergu sur les circonstances de sa
naissance et sa vie d’enfant et d’adolescente marginalisée.

Deuxiémement : Migration interne et migration externe de Fadhma Aith Mansour.
Dans cette partie, nous allons parler de deux formes essentielles de la migration
chez Fadhma Aith Mansour. D’abord, celle qu’elle connut dans son enfance et son
adolescence, en Kabylie, chez les Sceurs Blanches. Ensuite, celle qu’elle mena en
Tunisie avec son mari et ses enfants.

259



Dans chacune de ces migrations, nous allons parler des causes et des
conséquences du déracinement de Fadhma et de sa famille. Nous allons, surtout,
voir, lors de notre présentation, comment I'exil de Fadhma la propulsa au succes,
en devenant une icéne de la poésie berbére de Kabylie en Algérie, et une source
d’inspiration pour ses enfants Jean El-Mouhouv et Taos, tous deux écrivains.

Etat des lieux

Fadhma Aith Mansour est une écrivaine et poétesse berbére de Kabylie. Elle
est née présumée 1882 3 Tizi-Hibel, en Grande Kabylie, Algérie. Sur les
circonstances émouvantes de sa naissance, Fadhma écrit dans Histoire de ma Vie
(Histoire, pp. 25-26):

La nuit de ma naissance, ma meére était couchée seule (...); personne auprés d’elle
pour I'assister ou lui porter secours: elle se délivra seule, et coupa le cordon
ombilical avec ses dents. Une seule vieille vint le lendemain avec un peu de
nourriture,

Nous devons, dés maintenant, informer notre audience que Fadhma est née
d’une relation hors mariage, suite a quoi, elle ne fut jamais reconnue par son pére.
Dans Hommes et Femmes de Kabylie (2001 : 35), on peut lire en quelques lignes le
résumé de la vie de Fadhma, comme suit :

N’ayant pas été reconnue par son pére, sa mére Aini fut contrainte de la confier 3
I'école des Sceurs Blanches des Ouadhias, puis 3 l'orphelinat de Taddart Oufella.
Fadhma travaille pendant quelque temps a I'hépital de Ain-El-Hammam ou elle
rencontre son futur mari, Belkacem-Ou-Amrouche. Aprés son mariage et sa
conversion a la religion chrétienne en 1899, Fadhma va habiter avec son mari chez
les Amrouche 2 Ighil-Ali (Petite Kabylie). (..) la petite famille de Fadhma et
Belkacem doit déménager a Tunis (...). En 1956, Fadhma et Belkacem retournent
en Kabylie ol Belkacem meurt en 1959. Fadhma va alors vivre chez ses enfants en
France, Elle meurt en Bretagne en 1967.

Cest justement cette non-reconnaissance de la part du pére que Fadhma n’a
jamais jouie d’une identité compléte. Or, il est difficile de jouir d’une identité
lorsque la personne est sujet au refus, comme le souligne Awatif Al-Saadi (2016, p.

71) : « Pour que lindividu trouve son identité, il a besoin d’&tre reconnu. » Ce fut
malheureusement le cas de Fadhma.

Voici, donc, pour notre audience, I'essentiel de |a vie de cette dame. Mais ce que
cette derniére a consigné, avec détail, dans son récit de vie, nous renseigne sur
I'ampleur des conséquences de naitre hors mariage dans une société kabyle aux
meeurs difficiles, « les moeurs kabyles sont terribles » (Histoire, p. 25) et
également, celles relatives 3 la conversion au christianisme. En effet, les premiers
convertis kabyles au début du 20°™ siécle ont eu a subir I'exclusion du clan familial

260



et, de méme, la marginalisation de la société majoritairement musulmane. C’est ce
que confirme Samia Sahari (2012 : 50) lorsqu’elle écrit :

La prem/iére génération de convertis a mal vécu son expérience de conversion, ce
changement de confession a été source de conflit entre familles et missionnaires,
des conflits qui s’aggravaient au moment des mariages et des circoncisions, ce
genre de situations conflictuelles.

Pour Fadhma, son statut d’enfant illégitime et sa conversion au christianisme
sont deux éléments clés qui ont conduit a son exclusion et, plus tard, a son exil. De
plus, la présence de Fadhma dans son récit autobiographique, surtout dans la
premiére partie, n’est visible qu’en paralléle avec celle de sa mére, et parfois, le
lecteur ne reconnait Fadhma qu’en lisant sur sa mére. La raison de cette présence
paralléle est que la mére et la fille ont toutes les deux souffert du regard de la
société qui les traitait comme indésirables. Dans ce cadre, Ali Zaidi (2009 : 21)
souligne que

Il serait tentant de lire dans Histoire de ma vie que Fadhma n’a accédé a la
majorité (littéraire) et a la signature de son empreinte personnelle, et partant, ne
se résolut a s'assumer en tant que Je autobiographique en assumant son héritage,
qu’au moment de fort sympathie qu’elle avait su crée envers et a I'égard de sa
mere Aini. Elle se serait fait un point d’honneur de se confondre et de fusionner
avec sa mere tant que les regards des gens, et ce qu’on pensait d’elle, étaient
affligeants.

Fadhma a voulu son livre comme témoignage personnel et collectif.
Autrement dit, ce récit est une narration, non seulement de I'histoire de Fadhma
et de sa meére, mais également, et a long-terme, de celle de ses enfants qui se
retrouvérent rejetés par les deux sociétés ; algérienne et francaise a cause de leur
statut de kabyles convertis au christianisme. C'est ce qu’exprime Marta Segarra
(2002: 257) dans ce qui suit

Celle-ci [Fadhma] (...) a rédigé un livre de mémoires qui constitue un témoignage
individuel et aussi collectif de grande valeur, Histoire de ma vie. Les Amrouches
étaient des berbeéres convertis au christianisme, ce qui a provoqué qu’ils se soient
trouvés scindés, et aussi jusqu’a un certain point marginalisés tant par la
communauté européenne chrétienne comme par I’ «indigéne» musulmane.

Apres sa conversion, Fadhma porte le nom de Marguerite, mais garde son
nom berbére original. C'est le cas de son mari, Belkacem Amrouche, qui devient
Antoine a I'age de cing ans. Notre audience doit aussi savoir que les enfants
Amrouche avaient tous eu cette particularité de porter des prénoms composés ;
c’est-a-dire un prénom berbeére et un prénom chrétien : Paul-Mohand Said, Henri-
Achour, et les plus connus, Jean EI-Mouhouv et Marie-Louise Taos. Dans ce sens,
on peut lire dans Histoire de ma Vie, dans une note de bas de page : « Tous les
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enfants Amrouche recurent un double prénom chrétien et musulman. » (Histoire,
p. 120) ; « A trois heures du matin, Belkacem appela la sage-femme ; et mon fils
Paul-Mohand-Said naquit le 29 mai 1900. » (Histoire, p. 99); «C'est le 7 février
1906 que naquit Jean-El-Mouhouv. » (Histoire, p. 130) ; « J'y accouchai de mon fils
Louis-Mohand-Seghir. » (Histoire, p. 146).

Par ailleurs, nous avons le devoir d'informer notre audience que Fadhma
dans la quéte de son identité et suite aux événements douloureux gu’elle avait
connus, s'est improvisée en poétesse. En effet, aprés le départ de certains de ses
enfants en France et le déces tragique d’autres, elle a exprimé sa douleur a travers
des poémes annexés a la fin de son récit.

Dans l'introduction a ces poémes, il est écrit:

En 1940, cruellement éprouvée par la mort de ses trois fils, Louis, Paul, Noél,
Fadhma Aith Mansour Amrouche trouva un soulagement & sa peine en recourant
d’instinct, comme les aédes, les « Clair-chantants inconnus » dont elle était issue, 3
Fimprovisation poétique, dans sa langue maternelle, (Histoire, p. 211)

En plus de ces pertes, Fadhma avait également perdu son fils Jean El-Mouhouv en
1962 et, avant lui, son mari Belkacem en 1959. Toutes les peines gu'elle avait
connues depuis sa naissance, avaient fait d’elle une femme forte qui ne recule pas
devant les vicissitudes de la vie. Bien plus, elle devient insensible et elle I'exprime
si bien dans son récit :

(-.) si deuils qui me frappent, et je survis 3 tous ces malheurs. Parfois, je me
demande quel genre de mort je pourrais choisir pour disparaitre sans souffrance,
sans me voir mourir par étapes, comme les paralysés, (Histoire, p. 208)

Le probléme identitaire chez Fadhma transcende son incapacité & cohabiter avec
les gens de sa race, pour inclure la société francaise qui I'adopta. En faisant le bilan
de sa vie, Fadhma s’exprime ainsi 3 la fin de son récit:

Je viens de relire cette longue histoire et je m’apercois que j'ai omis de dire que
j’étais toujours restée « la Kabyle » : jamais, malgré les quarante ans que j'ai
passés en Tunisie, malgré mon instruction fonciérement francaise, jamais je n'ai pu
me lier intimement ni avec des Francais, ni avec des Arabes. Je suis restée,
toujours, I'éternelle exilée, celle qui, jamais, ne s’est sentie chez elle nulle part.

(Histoire, p. 195)

Dans cette citation, nous apercevons clairement le désarroi de Fadhma qui a
vécu toute sa vie, pendue entre deux cultures, deux religions et deux pays, sans
jamais pouvoir concilier les deux, et y appartenir, en méme temps. J. Dejeux et S.
Pantutek (1986: 4) qualifient Fautobiographie de Fadhma comme
« bouleversante », et ol « elle livre sa pensée profonde ». Maryse Renard (2001)
ajoute que c’est le rejet incessant que Fadhma subissait & cause de son identité
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complexe, qui en est la cause principale de sa migration. De plus, au lieu de
I'affaiblir, ce rejet lui donna, au contraire, la force d’analyser minutieusement la
communauté kabyle et la communauté francaise, en plus de la communauté

tunisienne

Rejetée de la communauté kabyle par sa naissance, rejetée du monde musulman
parce que catholique, catholique certes mais indigéne et non pas frangaise, parlant
kabyle et francais mais pas un mot d’arabe, toute sa vie, elle sera I'éternelle
exilée : dans son pays, puis en Tunisie ou elle vivra quarante ans, en France enfin
ou elle mourra.

(Renard : 23).

Dans la partie suivante, nous allons relever les marques de la migration
interne et de la migration externe de Fadhma Aith Mansour, conséquences
inéluctables de son probleme identitaire.

Migration de Fadhma Aith Mansour

Comme nous l'avons cité plus haut, Fadhma avait connu dés son jeune &age
I'expérience de la migration pour fuir le village dans lequel elle était née enfant
illégitime. La société kabyle, I'une des plus conservatrices de la région du Maghreb,
est stricte en ce qui concerne la bonne conduite des individus. Ainsi, lorsque la
meére de Fadhma entretient une relation hors mariage, aprés son veuvage, et « ce
qui devait arriver arriva », elle et sa fille durent souffrir des conséquences de cette
conduite 3 trés long terme. L'une de ces conséquences est la migration de
Fadhma.

a- Migration interne

Par migration interne, nous voulons faire référence, dans le cadre de notre
communication, aux déplacements incessants de Fadhma Aith Mansour en
Kabylie, pour fuir V'exclusion de la société, ainsi que I'humiliation des autres. A
cause des mauvais traitements que Fadhma subissait quotidiennement, sa mere
fut dans l'obligation de la placer ailleurs, désemparée qu’elle était. C'est ce
qu’exprime Fadhma dans ce qui suit :

Ma mere prit peur. Que devait-elle faire de moi ? Comment me préserver de la
méchanceté des hommes ? Elle ne pouvait pas toujours m’enfermer, or, si je
sortais de la maison elle craignait que quelqu’un ne me tue et que la faute ne
retombe sue elle, aux yeux de la justice. (Histoire, p. 27)

La solution était donc de faire fuir Fadhma. C’est ainsi que la premiére
migration était a destination de la maison des Sceurs Blanches, «{..) me voyant
encore en butte a de mauvais traitements, elle [sa mére] décida de s’en remettre
aux Sceurs Blanches. » (Histoire, p. 27). Fadhma y resta une année
approximativement, « D’aprés ma mere, j'ai d{i rester un an dans cette maison,
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sans doute de I'été 1885 a 1886. » (Histoire, p. 27). Cependant, suite aux mauvais
traitements de la part des Sceurs, la mére de Fadhma décida aussitét de |a retirer :

(..) quand ma meére vint le mercredi suivant, elle trouva encore les traces des
coups sur tout mon corps. Elle passa ses mains sur toutes les meurtrissures, puis
elle fit appeler la Sceur. Elle lui montra les traces des coups en lui disant : «C’est
pour cela que je vous I'ai confiée ? Rendez-moi ma fille. (...) C'est ainsi que je
quittai les Sceurs des Ouadhias. » (Histoire, p. 28).

Fadhma revint auprés de sa mére qu’elle quitta peu de temps aprés, cette fois,
pour rejoindre une école de filles & Fort-National distant de quelques kilometres
de chez elle. C'est ainsi que Fadhma décrit les circonstances de cette deuxieme
migration :

A I'automne, le caid fit venir ma mére et lui dit : Ta fille Fadhma te géne, méne-la a
Fort-National oli on vient d’ouvrir une école pour les filles. (...) tu n’auras plus rien
a craindre des fréres de ton premier mari. Ma meére résista longtemps ;
I'expérience des Sceurs Blanches la laissait sceptique ; mais son jeune mari et les
habitants du village, qui voyaient toujours en moi I'enfant de la faute, la
regardérent d'un mauvais ceil. C'est en octobre ou novembre 1886 qu’elle
consentit a se séparer de moi. Elle me prit 3 nouveau sur son dos et nous partimes.
(Histoire, p. 30)

Fadhma passa dix ans dans cette école, tout en rendant visite 3 sa famille
durant les vacances. Entre temps, sa mére et ses demi-fréres venaient lui rendre
visite, « Ma mere ne manquait pas de venir, moins souvent toutefois qu’aux
Ouadbhias, car nous étions plus éloignées I'une de I'autre, mais dés que mes fréres
furent assez grands, a chaque féte, ils m’apportaient ma part de bonnes choses. »
(Histoire, p. 36). C'est dans cette école encore que Fadhma eut son certificat
d’études, « Les années s’écoulérent, les saisons, les étés, les hivers. En 1892, je fus
recue & mon tour au certificat d’études. » (Histoire, p. 37). Cependant, le nombre
de pensionnaires rétrécissait, car les Kabyles refusaient d’y envoyer leurs filles.
L'école fut fermée au cours de 'année 1895 et Fadhma dt rentrer chez elle. Elle
était triste car elle savait bien que dans son village, elle ne rencontrerait que
mépris et humiliation, «Je partis la mort dans I'ame, car, bien que trés jeune,
I'adversité m’avait mirie et je savais que j'aurais a souffrir, mais je n’y pouvais
rien. » (Histoire, p. 42). Mais trés vite, la volonté divine lui vint au secours. En effet,
aprés quelques mois seulement, Fadhma était heureuse de recevoir une
convocation de la directrice, I'invitant  rejoindre I'école, « En septembre, je regus
soudain une lettre de Mme Malaval m’invitant 3 rentrer en classe. Quelle joie se
fut pour moi ! Quelle délivrance !) (Histoire, p. 47). Fadhma décrit cette chance
comme une délivrance, car elle allait la sauver de son entourage qui continuait 3
lui exprimer du mépris.
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Cependant, Mme Malaval, la directrice de I'école, étant la seule maitresse
qui dispensait les cours, dit confier les quelques pensionnaires qui restaient, a des
familles. C’est ainsi que Fadhma connut une autre migration chez une famille de
Mekla, « En effet, nous dimes nous séparer pour quelques jours. On n’avait pas eu
le temps de prévenir les miens pour qu’ils viennent me chercher, aussi Mme
Malaval m’envoya-t-elle a Mekla dans la famille de son gérant. » (Histoire, p. 48).
Fadhma était triste durant ce séjour, et elle était inquiete de son avenir, « Je
bergais ainsi ma peine, et mon inquiétude, en méme temps que I'enfant au
berceau. (..) Les journées s’écoulaient monotones, et je vivais toujours dans le
passé [des souvenirs] et dans la crainte de I'avenir. » (Histoire, p. 49). A cette
époque, Mme Malaval fut remplacée par une autre directrice, Mme Sahuc. Encore
une fois, I'école de Taddert-Ou-Fella devait fermer ses portes définitivement, et
voici comment Fadhma avait vécu cette mauvaise nouvelle

Maintenant, nous n’avions plus faim, mais I'atmosphére était intenable et il me
semblait, pour mon compte, que ce que j'avais aimé allait finir...Cependant, les
choses trainérent jusqu’au 1897. Nous avons vécu cette année dans l'incertitude.
(...) Fin juin, on nous enjoignit de préparer toutes nos affaires car, dés le mois de
juillet, nous devions retourner dans nos familles, I’école devant étre dissoute pour

toujours. (Histoire, p. 52).

Comme les filles et les femmes kabyles ne voyageaient jamais seules a I'époque,
alors le frere de Fadhma ddt venir la chercher comme il I'avait toujours fait
lorsqu’elle revenait a la maison lors les vacances. Fadhma décrit dans son récit ce
moment douloureux de devoir se séparer pour toujours de son école ou elle avait
passé dix ans

Au début de juillet, mon frére vint me chercher. J'avais dit adieu a toute I’école et
a ses alentours. (..) Javais dit adieu aux chénes, aux figuiers, aux classes, au
dortoir, avec ses lits faits de trois planches. Je m’étais arrétée encore une fois
devant les images des Fables de la Fontaine qui ornaient les murs, les bassins ou
javais été si souvent douchée, toute cette nature qui avait assisté, immuable, a
mes chagrins nombreux et a mes joies trés rares. Je dis adieu pour toujours a
Taddert-Ou-Fella. Jembrassai les éléves, saluai Mme Sahuc, et tournai le dos a ce
qui avait été mon enfance et mon adolescence. (Histoire, pp. 52-53)

Fadhma regagna, donc, la demeure familiale, mais voila qu’elle se sent mal a I'aise
a cause de la société qui continue de lui exprimer son mépris. Quelques mois plus
tard, une Sceur a laquelle Fadhma avait demandé du travail, était arrivée de la part
de la Mére Générale

J'ai hésité un moment a la suivre, puis je me suis habillé et je suis partie avec
elle...On me conduisit a une religieuse (...) qui me dit d’aller a I’'hdpital des Aith
Manegueleth me présenter de sa part a Mére Saint-Mathieu. (Histoire, p. 69)
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Aprés un entretien avec la Mére Saint-Mathieu, Fadhma fut acceptée, et c’est
ainsi qu’elle quitta encore sa famille vers une nouvelle migration:« Vhésitai
quelques jours, puis je me décidai a partir. Je quittais mon village aprés sept
mois. » (Histoire, p. 70). Ce nouveau départ était pénible pour elle et pour sa
mere, mais pour Fadhma c’était un besoin et un devoir, car depuis sa naissance,
elle menait la vie d’une fugitive: «J’avais moi-méme bien pleuré : « I faut partir |
Partir encore !partir toujours ! Tel a été mon lot depuis ma naissance, nulle part je
n’ai été chez moi. » (Histoire, p. 70). La répétition du mot « partir » trois fois, dans
cet extrait, renseigne bien sur la fuite a I'avant de Fadhma durant toute sa vie.

Fadhma passa deux ans dans cet hopital, en travaillant comme fille de
chambre. Et c’est ici qu’elle se convertit au Christianisme a I'occasion de son
mariage avec Belkacem Amrouche qui a fait sa demande par le biais des Péres
Blancs, « C'est ainsi que mon mariage se décida le 15 aolt 1899. » (Histoire, p. 83).
Au début, Fadhma et Belkacem habitérent une maison a Ouarzen, puis avaient d{
prendre un autre logement, « Dés le premier novembre, la propriétaire du
logement nous donna congé, car me dit-elle son époux [qui était en voyage] étant
rentré, ils désiraient étre seuls chez eux. » (Histoire, p. 94). Une des Soeurs de
I'hépital avec laquelle Fadhma s’entendait, alla voir la Mére Supérieure pour lui
trouver un logement, «Jai parlé de toi & notre Mére; elle t'offre la chambre
qu’habitait Akhli, et qui est vide maintenant. » (Histoire, p. 94). Peu de temps
aprés, le couple connut un nouveau déménagement, car la chambre qu’ils
habitaient devant &tre démolie pour faire construire une chapelle et des
appartements. Cette fois, c’est dans une piéce des plus démunies que les
Amrouche allaient habiter. Et le lecteur pourrait en juger d’aprés la description
suivante, faite par Fadhma :

Nous fimes relégués, dans une piece au-dessus des écuries. Les grandes fenétres
n’avaient ni persiennes, ni volets, le soleil tapait tout 'aprés-midi, et il y avait des
mouches par centaines, car on ne pouvait faire I'obscurité. Les matinées étaient
insupportables, et les soirées intenables. (Histoire, p. 100).

C’est dans ces conditions, qu’une nouvelle migration vient s'ajouter au lot des
migrations de Fadhma. Son beau-pére et un oncle des Amrouche vinrent emmener
Fadhma et son mari 2 Ighil-Ali « 3 dos de mulet » (Histoire, p. 100). Fadhma ne
manque pas de consigner dans son récit ce déplacement :

Je dis adieu a Sceur Chantal, & Mére Saint-Jean, & tout cet hopital ol j'avais vécu
deux ans, ol j’avais pleuré, souffert et vu enfin ma destinée se fixer. Désormais, je
n’étais plus seule : pauvre ou riche, riant ou pleurant, nous étions deux. (Histoire,
p. 100)

C’est en 1900 que Fadhma et son mari vinrent s’installer a Ighil-Ali, « Les choses en
étaient 13, en 1900, quand je suis arrivée. » (Histoire, p. 117). Ces choses dont
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parle Fadhma étaient I'atmosphére et les conditions de vie favorables qui
régnaient a Ighil-Ali, a son arrivée. Cependant, au bout de quelques années, le
grand-pere Ahmed-Ou-Amrouche avait dilapidé toutes les richesses familiales. Et
¢’était pourquoi, Fadhma avait songé a émigrer, pour la éniéme fois :

(..) mon parti fut pris. Il fallait partir, partir avant la ruine compléte. Plusieurs
propriétés étaient déja mises en gage a 30% et bientdt les intéréts dépassaient le
capital. La jarre de blé avait été mangée, la plupart des jarres d’huiles vidées et
I’huile vendue, la maison était un gouffre : chacun tirait de son c6té, et le maitre
du logis [le grand-pére] plus que les autres. Il passait ses jours au café. Je dis a mon
mari : « Il faut partir ! Il faut que tu ailles chercher une situation avant que nous ne
soyons sans abri. » (Histoire, p. 132).

Belkacem Amrouche partit, seul, a Tunis pour trouver du travail, « c’est le 7 ao(t,
un mardi, que mon mari quitta la maison paternelle pour I'inconnu. » (p. 132).
C’est 1a que commence la migration externe de Fadhma Aith Mansour. Dans la
partie suivante, nous allons parler de I’exil de Fadhma et de sa famille en Tunisie
ou ils vécurent pour plus de quarante ans.

Migration externe de Fadhma Aith Mansour

Dans cette deuxieme forme de migration qu’est la migration externe, Fadhma
lui dédie la troisieme partie de son récit. En effet, elle consacre le troisiéme
chapitre intitulé « L'exil de Tunis » a son expérience de migration externe. Ce
chapitre est divisé en quatre parties sui sont respectivement

1° Les transplantés ;

2° D’une maison a I'autre ;
3° Rue de la Riviére ;

4° Le havre de Radés.

Chacune de ces parties retrace la vie dure de Fadhma qui a d{ se déplacer d’une
habitation a une autre pour différentes raisons. Puisque nous jugeons que I'espace
accordé a la rédaction de cette communication ne suffit pas pour détailler les
différents déplacements de Fadhma en Tunisie, alors nous avons pensé a les
résumer dans le tableau suivant. Notons seulement que nous partageons I'avis du
lecteur qui pourrait avancer que cette deuxieme forme de migration peut aussi
étre considérée comme migration interne, puisqu’elle s’est accomplie dans un seul
pays qu’est la Tunisie, mais nous voudrions bien souligner que méme si c’est le cas,
Fadhma a vécu cette migration extérieurement a son pays natal. C'est pourquoi,
nous l'avons inclue dans cette deuxiéeme partie de notre communication. Donc, le
tableau dont il est question, est présenté comme suit, selon I'ordre chronologique
des déplacements de Fadhma et de sa famille:
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Provenance (D'ou ?)

Destination (Vers
o1 ?)

Cause de migration

Ighil-Ali (Algérie)

Tunis (Tunisie)

Il fallait partir, partir avant la ruine
compléte. (p. 132)

Quartier arabe (Tunis)

Rue Sidi-el-
Mordjani (Tunis)

Les six mois de location passés, je dis
a mon mari que le mieux pour nous
serait d’habiter dans un quartier
européen ou je pourrais sortir comme
les autres femmes. (p. 141)

Rue Sidi-el-Mordjani
(Tunis)

Rue Chaker (Tunis)

Cet appartement, au rez-de-chaussée,
n’avait que deux piéces minuscules.
(p. 141)

Rue Chaker (Tunis)

Rue Chaker,
impasse de
I’Evantail (Tunis)

Je ne pouvais plus supporter de vivre
dans I'appartement de la rue Chaker :
je voyais partout mon petit qui me
suivait dans son trotte-bébé d'osier.
Je voulus changer de logis. (p. 143)

Rue Chaker, impasse
de I'Evantail (Tunis)

Rue Chaker,
impasse de
I’Evantail (Tunis)

(...) une grande chambre avec une
seule fenétre et donnant sur un patio
vitré ; je I'acceptai en attendant
mieux. En décembre, le voisin d’'a coté
abandonna son appartement. (p. 143)

Rue Chaker, impasse
de I'Evantail (Tunis)

Pas précisé

Les ltaliennes, mes voisines, me firent
remarguer que dans le linge de ma
belle-mére, mis au lavage dans ma

pile, il y avait des poux. Je fis bouillir
ce linge et se changer Lla Djohra. [sa
belle-mere était arrivée du Pays]. De
ce jour, je dus chercher un autre
logement, les deux piéces ne nous
suffisant plus, et les Italiennes prenant

Pas précisé.

Rue des marchands
d’huile.

des mines dégolitées. (p. 147)
Nous habitdmes un seul mois dans
cette maison ou un vol fut commis, je
ne sus jamais par qui. En outre, il
m’était intolérable de continuer a
vivre dans cette maison depuis que
j’avais appris qu’un homme était
subitement mort dans la piéce ol je
couchais ; a tout cela il faut ajouter
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que nous entendions tous les bruits
de la maison voisine. (p. 143)

Rue des marchands | Rue du Riche : Rue L
Pas précisé.

d’huile. Abba.
B Cette année fut I'une des plus
pénibles. Ma santé n’était pas
mauvaise, Dieu merci. Au mois de
Rue du Riche : Rue Quartier Bab janvier, nous donnames congé de la
Abba. Aléoua. maison que nous habitions, car les
cabinets étaient toujours bouchés,
des pierres obstruant le conduit. (p.
158)
Quartier Bab Aléoua Rue du Fossé. Pas précisd
(Tunis). (Tunis). )
Rue du fossé (Tunis). Rug I Ia.leere Pas précisé.
(Tunis).
(...) le milieu de la rue de la Riviére ne
nous convenait vraiment pas. Mon
Rue de la Riviére Le havre de Radés | mari, un jour, fut intéressé par une
(Tunis). (Tunis). annonce dans La Dépéche
Tunisienne. Il s’agissait d’une petite
maison a vendre, a Carthage. (p. 180)

En plus de cette migration, Fadhma avait connu une migration vers la France, a la
mort de son mari en 1959. Elle alla habiter chez I'un ou l'autre de ses enfants,
surtout Jean EI-Mouhouv et Taos. Ces derniers prirent soin de leur mére comme
elle I'écrit:

Mes intéréts furent pris en charge par Jean et Marie-Louise-Taos, qui
m’hébergérent et veillerent sur moi tout a tour. Je m’en remis entiérement a eux,
ayant toujours vécu sous la tutelle et la protection de mon mari qui ne voyait que
par mes yeux. (Histoire, p. 208)

Et dans toutes les migrations de Fadhma, cette derniére avait trouvé dans le
kabyle, la langue dans son pays natal, une consolation, tel qu’elle I'exprime dans ce
qui suit :

Ah ! Elle est si jolie, la langue kabyle, combien poétique, harmonieuse, quand on la
connait...Les hommes de chez nous sont si endurants au malheur, si dociles a la
volonté de Dieu, mais on ne le comprend vraiment que si on entre dans cette
langue qui me fut un réconfort tout au long de mes exils. (Histoire, p. 208)

269



Ce que nous devons ajouter, c’est que I'expérience de la migration avait donné 3
Fadhma le pouvoir d'improviser des poémes qu’elle dédia 3 ses enfants morts, & sa
fille Taos qui était en Espagne, et sur elle-méme au crépuscule de sa vie. Dans ces
poémes qui sont annexés a son récit de vie, Fadhma pleure le départ de ses
enfants vers I'exil en France, la mort d’autres enfants, I'exil de sa fille Taos. De
plus, elle rend compte de sa vie d’exclue et de marginalisée. Ces poémes ont été
initialement dits en Kabyle, et traduits par Taos en frangais, En voici un extrait du
poéme intitulé Me Voici (Histoire, p. 218):

Me voici maigre, mon teint s’est assombri,

le suis la feuille jaunie qui se détache et tombe.
Mes cheveux sont semblables & une toison blanche,
Mon sourire s’est flétri sur mes dents effondrées,

Et ma vie s’est tant obscurcie.

Conclusion

Fadhma Aith Mansour Amrouche dévoile dans Histoire de ma Vie deux
formes de migration qu’elle avait connues : la migration interne et la migration
externe. Nous avons vu qu’a travers la mémoire, Fadhma relate les incessants
déplacements qu’elle avait effectués. Elle I'a fait d’'une maniére précise, en se
rappelant les dates et les événements importants. Ce livre a permis & Fadhma de
passer du statut d’enfant illégitime et marginalisée dans la société kabyle & une
grande poétesse conteuse qui a aussi joué le réle de vecteur transmetteur de la
culture berbére millénaire orale. Cette ascension est aussi visible dans un nombre
de travaux académiques dédiés a son ceuvre.
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Ahmed HOUARI/ Najat ZERROUKI
(Doctorant a la FLSH Oujda)

Présence féminine dans le roman beur : Quand les beurettes
ceuvrent a I'émancipation de la femme émigrée

Elément pivot des relations interpersonnelles et sociales, la femme joue un réle
déterminant dans la stabilité et la pérennité de I'institution familiale. Seulement,
cette stabilité est fortement contestée dans I'espace romanesque beur puisque la
femme git sous les affres de I'oppression masculine. Si la cellule familiale
occidentale est représentée, dans le roman beur, comme une entité sociale
moderne en ce sens ol le couple qui est a I'origine de son institution a rompu avec
la famille paternelle étendue, les relations conjugales au Maghreb sont régies par
d"autres normes socioculturelles. En effet, dans I'imaginaire beur, en plus du poids
de la religion qui régle les relations entre le couple maghrébin, il v a aussi
l'influence prégnante des traditions et des coutumes ancestrales qui font que le
principe de réciprocité au nom duquel s’imposent les devoirs mutuels de fidélité,
secours, assistance et cohabitation entre les conjoints, est mis 4 mal par des
pratiques communautaires plus coutumiéres que religieuses. Gardant souvent
Iimage de I'époux doté d’une autorité absolue, la quasi-totalité des femmes
maghrébines des primo-migrants n’osait pas quitter le domicile conjugal par
respect des valeurs communautaires. Dans la plupart des cas, ce sont elles qui
s'occupent des taches ménagéres et de I'éducation des enfants. Et si parfois
I'accés au travail, en France, pour certaines d’entre elles peut devenir une réalité
admise, tolérée par la communauté d’origine, c’est qu’il est - a plus forte raison -
imposé par une situation de divorce, de veuvage ou d’handicape du conjoint.

Dans la société maghrébine qui fait partie d’un systéme social 3 dominance
patriarcale, c’est 'homme qui détient la véritable autorité au sein de la famille. La
femme, telle qu’elle représentée dans I'imaginaire fictif beur, n’a pas le droit de
choisir son époux présumé. C'est ce dernier qui se charge du choix de sa conjointe
et c’est lui aussi posséde le droit de la congédier du domicile familial si cela lui
plait. Tout dépend de la fantaisie de 'homme et de ses caprices qui trouvent leur
justification dans les traditions et coutumes communautaires qui autorisent la
suprématie absolue de 'homme sur la femme. Cette domination persiste méme
quand I'épousée rejoint son mari émigré dans le cadre du regroupement familial.
Dépourvue de tout soutien matériel ou moral, 'épouse reste toujours a la merci
de la lubie de son mari imbu de son orgueil viril qu’il détient des pratiques
socioculturelles du pays ancestral. Notre communication au sein de ce colloque
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international sur « Femmes- monde "Africaines” et la migration » essaiera de
mettre le point sur la révolte des filles issues de 'immigration maghrébine, nées
en Europe et surtout en France, qui, ne voulant pas étre soumises, comme leurs
meéres primo-migrantes, luttent par tous les moyens disponibles pour leur
émancipation individuelle et sociale. En explorant I'imaginaire romanesque de
quelques écrivains et écrivaines beurs, notamment celui de Mehdi Charef, Mehdi
Lallaoui, Leila Houari et de Faiza Gueéne, quelques questions importantes
s'imposent : si dans les normes socioculturefles maghrébines, la femme désireuse
de réussir son « pacte matrimonial », doit faire montre — si elle en vise une
reconnaissance publique d'une dépendance et d'une soumission
inconditionnelles a I'autorité maritale, est-ce que cet état de faits est partagé par
les jeunes filles d’origine maghrébine nées en Europe ? Ces derniéres acceptent-
elles I'autorité absolue de leurs péres ? Ne contestent-elles pas vigoureusement
I'assujettissement affiché de leurs méres ? Et qu’en est-il des autres hommes de la
famille, (oncles, fréres, cousins ...etc.? Ces derniers tolérent-ils le fait que les
jeunes beurettes jouissent d’'une grande marge de liberté telle celle octroyée aux
femmes européennes ?

Si dans l'imaginaire fictif beur, les origines des injustices masculines dont
souffrent les femmes et les jeunes filles européennes de souche sont
essentiellement d’ordre socioéconomique liées surtout a des questions
matérielles, (pauvreté, cupidité ou avarice maritales...), ou socio-psychologiques
(dépression, stress, alcoolisme, toxicomanie..) ou encore intrafamiliales
(malentendus entre les familles des conjoints ou entre les époux eux-mémes), la
discrimination a I'égard des femmes maghrébines primo-migrantes et les
beurettes, telle qu’elle est représentée dans les romans mis a I'examen, est
beaucoup plus complexe puisqu’ elle est héritée d’'un systéme de valeurs
socioculturel traditionnel qui considére la femme-épouse comme une servante de
'homme. Selon les normes interpersonnelles coutumiéres qui régissent les
relations conjugales, ce systéme de valeurs dont le sexe masculin tire son autorité
absolue, stipule que la femme migrante et encore plus sa fille, née en Europe,
doivent se comporter selon les valeurs du bled. Et par conséquent, comme le
rappelle, dans Les Beurs de Seine, sentencieusement le beau-fréere de Mourad,
nouvellement émigré en France

«... au bled, la femme, il fallait qu’elle respecte les hommes de la famille. Tous
les hommes. Il fallait qu’elle marche droit. » (p33)

Ce systeme de valeurs vigoureusement contesté par les jeunes filles d’origine
maghrébine nées en Europe doit étre banni puisqu’il incite, selon elles, a la
discrimination contre la femme en ce sens ou il fait de la présence du « male » au
sein de la famille un signe de fierté familiale. Dans la cellule familiale beure,
I'absence du gargon a I'enceinte de la famille peut étre interprétée comme un
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signe du déclin de la progéniture et par conséquent peut pousser 'homme sinon a
abandonner son épouse, du moins 3 s’engager dans un nouveau pacte
matrimonial qui pérenniserait son nom et sauvegarder son honneur. C'est le cas a
juste titre du pére de Doria dans Kiffe kiffe demain, qui, un matin - et sans crier
gare - est parti au Maroc :«... épouser une autre femme slrement plus jeune et
plus féconde que (s)a mére » (p.9)

Sur un ton plein d’amertume assaisonné d’une ironie mordante, la jeune
adolescente rapporte les raisons, selon elle, infondées de ce départ soudain et non
annoncé de son pére :

« Papa, disait-elle, il voulait un fils. Pour sa fierté, son nom, I'honneur de la
famille et je suppose encore plein d’autres raisons stupides (...) Il n’a eu qu’un
enfant et ¢’était une fille. Moi. Disons que je correspondais pas tout a fait au désir
du client. Et le probléme, c’est que ca se passe pas comme a carrefour : y a pas de
service apres vente. (...) Alors un jour, le barbu, il a dii se rendre compte que ¢a
servait a rien d’essayer avec ma mere et il s’est cassé comme ¢a, sans prévenir. »

(p.10)

Si le garcon est signe de fierté familiale, la jeune beurette, aux yeux de sa famille
et ceux de son entourage communautaire®’, est tenue a garder surtout sa
virginité qui est signe de son honneur personnel et celui de sa famille. Pour ce
faire, elle doit éviter de faire des mauvaises fréguentations. Dans Zeida de nulle
part, quand la narratrice a atteint I'dge de I'adolescence, son pére, conscient que
la vie a Bruxelles ne ressemble en aucun cas a la vie au bled :

«....|ui avait fait comprendre qu’elle était devenue une femme et qu’elle devait
se préserver des mauvaises filles, que son honneur était en jeu. » (p. 16)

Le méme conseil sera donné a la jeune Zeida, mais cette fois-ci, au bled, quand sa
tante paternelle s’apergoit que sa niéce commence a fréquenter Watani, le jeune
villageois, I'ami intime de son fils Mustapha :

«... Tu sais, lui dit-elle, mes filles n"ont jamais pu parler avec leur mari,
seulement aprés les fiangailles, quand tout le village a assisté a la féte...» (p.71)

Si les femmes primo-migrantes sont I'objet d’un assujettissement marital dicté
par des facteurs socioculturels liées aux coutumes et aux habitudes du pays des
ancétres, les jeunes beurettes — pour les mémes raisons - se voient entourées

1. Souvent, les premiéres vagues de primo-migrants habitaient les mémes cités de transit
et les mémes banlieues que les autres familles émigrées issues des communautés
villageoises d’origine.
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d’un systéme de contrdle paternel et familial qui leur interdit toute sorte de liberté
individuelle. D’oU, un climat de défiance et de défi qui régne entre elles et les
hommes de leurs familles.

1. La révoite des beurettes et le colit de I'émancipation féminine individuelle.

Dans I'espace romanesque beur, les jeunes filles des familles primo-migrantes
bien qu'elles contestent énergiquement I'assujettissement de leurs meéres
opprimées par le poids des traditions et coutumes discriminatoires du groupe
communautaire auquel elles sont issues, se voient elles aussi privées de leur
liberté individuelle et sujettes & toute sorte de surveillance familiale et parentale.
En effet, 3 chaque fois qu'une beurette est surprise de commettre un acte qui
contredit les valeurs éthiques du bled, elle est sévérement réprimandée. Zeida
avait I’habitude de se mettre au balcon de leur deux-piéces pour sentir I'air du soir
et voir, comme chaque adolescente curieuse, les petits spectacles de la vie
quotidienne & Bruxelles. Mais cette passion qu’elle jugeait une activité ordinaire,
n’était pas vue de la sorte par son pére :

« Quand son pére, raconte la narratrice, par malheur, la surprenait, il la prenait
par les cheveux en la traitant de folle. «Ah ! Si j'avais su que tu deviendrais une
petite révoltée qui déshonore sa race. Il se prenait la téte et criait : «Je n’avais
pas du laisser cette vielle sorciére te guérir, je te tuerai bien maintenant» Zeida de
nulle part, (p.17)

Une autre fois, en la surprenant en train de se balader dans 'appartement, a une
heure tardive de la nuit, le pére, toujours méfiant quant aux mouvements, a ses
yeux, douteux de sa fille, n’a pas hésité d’afficher les raisons profondes de sa
colére:

«Tu attendais peut-étre quelqu’un. Ton amoureux » Il jurait, insultait, elle
I'entendait encore, il s'endormait longtemps aprés. » Ibid. (p.17)

La méme situation est vécue par Doria dans Kiffe kiffe demain, quand un soir son

pére entra dans la chambre de la jeune adolescente, et trouva, a sa grande
surprise, accroché sur I'un des murs, le poster de son artiste préféré :

«Le soir, mon pére est entré dans ma chambre. Il s’est mis dans tous ses états et
a commencé 3 arracher le poster en criant: « Je veux pas de ¢a chez moi, y a le
Chétane dedans, c’est Satan ! » (P.p. 42/ 43)

Parfois, quand la famille subodore I'insoumission de la fille adolescente, la
surveillance masculine collective puis le chatiment corporel s’avérent les moyens
les plus efficaces pour éviter le pire. Et C'est le cas de Samra, une jeune beurette
voisine d'immeuble de Doria:

«Dans mon immeuble, rapporte la jeune beurette, il y a une fille au onzieme
étage. Elle s’appelle Samra et elle a dix-neuf ans. Son frére la suit partout. I
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I'empéche de sortir et quand elle rentre un petit peu plus tard que d’habitude des
cours, il la raméne par ses cheveux, et le pére finit le travail. Dans leur famille,
ajoute Doria, les hommes, c’est les rois. Ils font de la haute surveillance avec
Samra et la mére ne peut rien dire, rien faire. A croire que c’est vraiment la poisse
d’étre une fille.» Kiffe kiffe demain (p.91)

Si dans les cellules familiales beures, les filles sont I'objet d’'une haute
surveillance parentale en ce sens ol la sauvegarde de leur virginité, selon
I'imaginaire socioculturel maghrébin, signifie la préservation de I'honneur familial,
les garcons-adolescents ou mémes adultes, eux, sont libres de fréquenter les filles
et de commettre toutes sortes de débordements sexuels. Dans Le Thé au harem
d’Archi Ahmed, Madjid, Balou, Pat et leurs camarades de la cité passent leur temps
a la drogue et a la «drague » sans que leurs familles s'inquiétent sur leurs
comportements dépravés et leurs pratiques vicieuses. Le narrateur omnhiscient
des Beurs de Seine nous apprend que Mourad, I'un des héros du roman :

« Au printemps, lorsque la séve lui montait 2 la téte et les robes légéres
virevoltaient dans les jardins, il en arrivait 3 tomber amoureux une fois par jour.
Quelle cadence ! Presque I'usine ! Les plus gentils disaient qu’il était un coureur de
jupons. Les plus méchants racontaient que s'il avait mis autant d'énergie a
chercher un boulot qu’a s’occuper de sa queue, il aurait déja trouvé plusieurs
emplois. » (P.29)

Quelques lignes aprés dans le roman, on nous informe que la drague était méme la
spécialité du jeune adolescent beur :

«Outre les appartements désertés le week-end, sa spécialité consistait 3
tomber régulierement amoureux. Avec sa collection de procés-verbaux et de
télégrammes, il aurait pu avoir la palme d’or. Il était amoureux d’une fille
différente en moyenne une fois par mois. » {p.28)

La liberté inconditionnelle octroyée aux gargons beurs, aux yeux des beurettes,
est I'un des facteurs qui préparent les hommes de demain 3 la discrimination
envers le sexe féminin. Selon la plupart d’entre elles, ce n’est pas de leur faute si
elles étaient nées filles. Elles aussi auraient bien aimé étre des gargons ; seulement
le destin a décidé autrement. Cette idée avait bien bercé I'esprit de I'adolescente
Doria dans Kiffe kiffe demain, quand elle avait réalisé que son « barbu » de pére
les avait abandonnées elle et sa mére faute d’avoir un gargon :

«J'aurais bien aimé étre un garcon, déclare la jeune beurette, Mais bon, il se
trouve que je suis une fille. Une gonzesse. Une nana. Une meuf quoi. Je finirai bien
par m’y habituer. » (p.170)

Dans I'imaginaire romanesque beur, les filles des familles primo-migrantes -
souvent scolarisées et transformées par les valeurs de I'école laique francaise ou
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occidentale en général™- ne veulent plus vivre 'expérience douloureuse de leurs
méres ou de leurs sceurs ainées assujetties par une suite interminable de chaines
discriminatoires, liées & des traditions et des coutumes, 3 leurs yeux obsolétes.
Dans Zeida de nulle part, 'héroine, pour échapper 3 un destin similaire que celui
de sa mére qui n'a pu choisir son époux, se rebelle contre le systéme de valeurs
culturelles de son pére ;

« Moi, dit-elle, je veux déchirer ce voile d'interdit ; je veux connaitre I"amour »
(p.9)

Lancée dans une aventure amoureuse qui lui valut la perte de son honneur
virginal, Zeida, pour éviter le déchainement de la colére paternelle dont elle ne
prévoyait pas les conséquences, décide de fuir le domicile familial. Certes cette
fugue parut, a premiére vue, 3 la jeune beurette comme une sorte d’échappatoire
a sa situation de crise d’adolescence, maisau fil du temps, elle se rend compte que
cela ne lui apporte que souffrance et éloignement de sa mere bien-aimée.
Persuadée par cette derniére de revenir 3 Ia maison pour apaiser la fureur de son
pére, Zeida accepte. Mais la décision paternelle est irrévocable: pour &tre
pardonnée, la jeune beurette doijt s’éclipser du regard de son pére et s’exiler au
village des ancétres ol sa tante [I'attend. Dans d'autres situations la fugue de
I'adolescente beure n’est pas choisie, mais bien au contraire, elle est la seule issue
disponible aux filles torturées afin de défier I'autorité masculine et d’affirmer leur
liberté personnelle. Tel est le cas de Samra dans Kiffe kiffe demain qui, malgré la
haute surveillance parentale, a réussi 3 fuguer de son appartement du onziéme
étage au grand étonnement des habitants de la cité. Doria, sa voisine de
I'immeuble, a vu dans la fugue de la jeune beurette martyrisée par les siens un
geste héroique. A ses yeux, au lieu de dénoncer la fugue, il vaut mieux dénoncer la
complicité des gens qui ne font rien pour mettre fin a la souffrance des femmes et
dénoncer les rumeurs qui portent atteinte 3 la dignité et 3 la fierté des filles qui
veulent se libérer :

«Quand Samra était enfermée chez elle, dans sa cage en béton, réalise Doria,
personne n’en parlait, comme si les gens trouvaient ca normal. Et maintenant
qu’elle a réussi a se libérer de son dictateur de frére et de son tortionnaire de pére
les gens I'accusent. » (p.93)

Le pére de Samra, quant 3 lui, en ayant appris le mariage de sa fille avec un blanc
avec quielle afugué, est tombé malade et devenu paralysé. Selon Doria :

2. Allusion & Zeida qui a fait ses études 3 Bruxelles. (Cf. le roman Zeida de nulle part)
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« Stirement le choc d’avoir vu son nom « Sali » comme ¢a. Le nom que son pére,
son grand-pére et d’autres types avant lui ont déja porté. Encore une question

d’honneur. » (p.150)

Pour la jeune beurette, I'émancipation des filles et leur bonheur doivent avoir le
dessus sur toute autre considération morale :

«S'il pouvait mettre sa fierté de cdté, il verrait que le plus important, c’est le
bonheur de sa fille. » (p.150)

Parfois, au sein de quelques familles magrébines primo-migrantes, les parents
peuvent se montrer ouverts quant 3 I'émancipation et a I'épanouissement de leurs
filles, mais I’entourage communautaire immédiat peut grandement influencer les
prises de décision parentales. Celles-ci, sous la pression de cette influence,
peuvent changer d’orientation et par conséquent entraver tout projet de
libération de la femme du joug des pratiques socioculturelles qui pésent sur son
avenir. Tel est le cas, dans Kiffe kiffe demain, d’'une jeune fille d’origine
maghrébine qui habitait la « cité du Paradis » dans la banlieue parisienne. Cette
jeune beurette était trés brillante dans ses études. Durant le temps de ses loisirs,
elle faisait du théatre dans une troupe payée par la municipalité. Ses parents la
laissent exercer sa passion sans problémes. Tout allait a merveille pour la petite
famille quand un jour ses parents ont trouvé une lettre anonyme dans leur boite
aux lettres :

« Votre fille a beaucoup de mauvaises fréquentations, elle sort beaucoup et
marche souvent avec des garcons. On entend des choses sur elle qui salissent votre
nom et la réputation que vous avez.(...) elle oublie le droit chemin. Dieu dit que
vous étes responsable du chemin de vos enfants. Il faut étre sévére avec elle pour
qu’elle craigne sa famille et la religion de I'lslam....etc. » (pp.166/167)

Aprés la lettre, rapporte la narratrice Doria :

«..tout a changé pour cette fille. Lenfoiré d’anonyme qui a écrit ces conneries
avait réussi 3 convaincre ses parents. lls se sont sentis coupables d’avoir donné
« trop » de liberté a leur fille. Du coup, elle n’avait plus le droit d’aller au théétre,
ni de sortir, méme pour aller acheter le pain. » (p.167)

Et comme Zeida et Samra, la fugue était la seule issue salvatrice pour la jeune fille
afin de se libérer et réaliser ses réves :

« Elle a décidé de s’enfuir de chez elle. Aujourd’hui, elle vit seule et n'a
pratiguement plus aucun contact avec ses parents. Mais elle est entrée a la
Comédie-Frangaise et réussit a vivre de sa passion. Elle a quand méme gagné. »
{p.168)

Dans d’autres situations, quand les jeunes beurettes — par manque d’expérience
ou par désir de satisfaire leur curiosité - font des aventures amoureuses et
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« déshonorent » leurs familles, la trés haute surveillance parentale et Ia
séquestration a l'intérieur du domicile familial empéchent toute tentative de
fugue. Souvent, le désir de cacher I'opprobre qui vient de souiller la réputation
familiale est derriére la décision parentale. C’est le cas notamment de Naima, dans
Le Thé au harem d’Archi Ahmed :

« Elle n’a que seize ans, et déja enceinte. La honte de la famille, le malheur. Belle
fille, la gamine. Tout le monde dans la cité sait qu’elle est en cloque. Les bruits
vont vite. C'est pour ¢a que I'Abdallah la laisse plus sortir. Il faut cacher la misére»
(p.112)

Si la mére de Zeida était trés indulgente envers sa fille qui avait commis le méme
péché et avait intercédé en sa faveur auprés du pére pour solliciter son pardon,
celle de Naima, au contraire, était trés sévére, voire trés furieuse :

« Qui c’est qui va se marier avec toi, maintenant ? Se plaint sa mére. Hein, dis-
moi ? Avec un gosse sur les bras, tu trouveras pas, salope ! Putain | » (p.112)

Madijid, leur voisin d'immeuble un jour :

«En passant, il la voit, assise sur son lit mains sur le ventre. Elle ne se peigne plus,
elle est pale, le visage amaigri, tout tiré. On dirait qu’elle n'a plus de larmes pour
pleurer devant tant d'insultes, puis les coups de pied dans le ventre que sGrement
elle encaisse» (p.113)

Les humiliations envers la jeune fille séquestrée ne s'arrétent pas la. Le narrateur
omniscient nous apprend que le pére de la malheureuse beurette :

«... il a failli la tuer, un soir qu’il rentrait ivre. Il voulait la jeter par la fenétre. Eile
hurlait, la mdme, son cri déchirait le silence du béton» (p.113)

Dans le cas de Naima, le compromis avec les membres de sa famille offensée et
déshonorée semble impossible. A force de subir tant de violences et tant
d’humiliations parentales, la jeune fille, en 'absence de tout secours externe et a
défaut d’avoir une occasion de faire une fugue qui la débarrasserait de ses
tourments interminables, se suicida en se jetant du haut de I'immeuble ol elle
habitait.

Force est de souligner, en passant, que dans les récits fictifs mis a 'examen, la
discrimination contre le sexe féminin n’est pas contestée seulement par les
femmes et les jeunes filles qui en sont victimes. Souvent les gargons-adolescents
beurs, pour la plupart, nés ou arrivés en bas &ge en France, réfutent
catégoriquement cette atroce réalité qui, selon eux, avilit leurs méres et leurs
sceurs. Au regard de ces jeunes frangais issus de I'émigration rmaghrébine,
influencés par les valeurs de I'école occidentale laique, il faut que cette mentalité
archaique disparaisse quitte a la changer par tous les moyens disponibles.
L'exemple le plus évident de cette prise de position est celui de Mourad, dans Les
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Beurs de Seine. Ce jeune adolescent de vingt-trois ans n’a pas du tout aimé le
comportement de son beau-frére vis-a-vis de ses sceurs. Dans une scéne du
roman, il raconte a ses deux amis intimes Kaci et Belka, comment il en est venu
aux mains avec ce dernier qui ne cesse de torturer les siens au nom de « la toute-
puissante » autorité masculine :

«Je me suis encore frappé avec le cousin, mon beauf, le mari de Rachida, ma
grande frangine. Ce connard, parce qu'il raméne un salaire et qu'il fait vivre mes
parents, se croit tout permis (...} il vient du bled, il a une autre mentalité, celle de
ces types de la-bas. Il veut qu’elles restent a la maison. Il veut pas qu’elles trainent
dehors, comme des Francaises, qu'il dit ! Alors, mes petites frangines, elles lui
obéissent pas. Elles sont libres, elles ont une autre mentalité. » (p.33)

Pour Mourad, si ses parents trouvent le comportement de leur gendre normal,
c’est parce qu’ils ont grandi dans un systéme de valeurs caractérisé par un repli
identitaire et communautaire, un systéme qui rejette le modele occidental accusé
d'inciter a la perversion des meeurs et 3 la débauche. D'ocu, cet état de conflit
intérieur qui s'exprime, aux yeux du jeune adolescent beur, par la violence
physique et verbale contre les épouses, voire contre le sexe féminin en général.

« Alors le con, enchaine Mourad, quand il s’énerve, il prend une de mes
frangines et il lui casse la téte. Mes vieuy, ils s’en foutent, ils trouvent ca presque
normal. Il leur dit qu’il faut pas qu’elles se prennent pour des Frangaises, car elles
deviendront des salopes. Elles auront des batards, et ¢a sera la honte de la
famille» (ibid. P.33)

Au cours de sa discussion avec ses amis, Mourad rejette formellement les
arguments avancés par son beau-frére, car, 3 son opinion, ils sont fantaisistes et
infondés et peuvent mener la femme a un systéme de claustration sociale plus
rude et plus inquiétant. Selon lui, la libération des épouses et des jeunes filles du
joug des injustices familiales et sociales ne peut pas devenir opérationnelle tant
qu'elle n'est pas soutenue par I'égide des hommes épanouis qui croient a la
justesse de la cause féministe beure. De ce fait, Mourad se sent fier d’étre I'ange-
protecteur de ses sceurs qui lui vouent toutes sortes d’obligations quant & sa
bravoure et son attention particuliére qu’il exprime 3 leur égard :

« Quand je me pointe chez mes vieux, raconte le jeune beur, elles retrouvent
le sourire. Je suis le libérateur, Zorro, quoi ! Elles m'achétent des gateaux, elles me
font du thé a la menthe, elles lavent mes affaires en cachette, puis elles racontent
I'enfer que leur fait vivre I'autre enflure. » (p.34)

La méme attitude est adoptée par Belka, 'ami intime de Mourad, dans Les Beurs
de Seine, vis-a-vis de sa sceur cadette Farida qui a terminé ses études et réussi 3
obtenir un poste de responsabilité dans une grande agence de services en plein
centre de Paris. Comme la quasi-totalité des parents primo-migrants qui craignent
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que leur fille fasse de mauvaises fréquentations avec les employées frangaises, qui,
a leurs yeux, sont trop ouvertes voire dévergondées, ceux-ci n’ont pas autorisé a la
jeune beurette d’habiter seule dans un appartement a proximité du lieu de son
travail. Des mois s’écoulérent sans que Belka ne réussisse a convaincre ses parents
que sa sceur était devenue mire et qu’elle n’avait pas besoin d’étre assistée par
ses parents ni par ses fréres ainés. Au début, le jeune gargon avait beau essayer de
convaincre son pére et sa mére de ne pas se comporter selon la mentalité du bled,
a son avis, absurde et archaique, mais en vain :

«Le psychodrame s’était installé dans la téte des vieux Chourki depuis que
Farida vivait seule et que ses fréres ne |’avaient pas encore égorgée comme il
aurait di se faire dans toute bonne famille musulmane respectueuse des
traditions. Belka essaya bien d’expliquer a sa mére... mais elle ne voulait pas
comprendre. Elle devenait aussi batée que.le cousin de Mourad» (p.115)

Avec le temps, et sous la pression des trois fréres de la jeune beurette qui ont su
montrer a leurs parents illettrés que le systeme des valeurs socioculturelles du
bled n’est pas sans failles puisqu’il ne permet a la femme de s’épanouir :

« Les vieux Chourki avaient fini par admettre que Farida p(t vivre sa vie sans leur
chaperonnage. Les gens appellent cela I'évolution des mentalités. » (p.149)

Les attitudes de Mourad et de Belka vis-a-vis de leurs méres et sceurs
enchainées par des préjugés socioculturels obsolétes et sans fondements logiques
montrent que le changement de cette situation discriminatoire envers le sexe
féminin venu de l'autre rive de la Méditerranée est possible. Aux yeux de la
nouvelle génération beure, les femmes ne sont pas faites seulement pour
enfanter, garder les enfants et faire les travaux domestiques. Le caractéere
particulier du monde moderne est que la femme ne nait plus a la place qu’elle
occupera dans la vie, qu’elle n’y est plus enchainée par un lien indissoluble, mais
gu’elle est libre d’employer ses facultés et les chances favorables qu’elle peut
rencontrer a se procurer le sort qui lui semble le plus désirable. Jadis la société
était constituée sur d’autres principes. Les traditions et les habitudes avaient une
autorité presque sacrée. La naissance assignait a chacun la place qu’il devait
occuper toute sa vie, et s’il était disposé a en sortir, la loi coutumiére I'y retenait,
elle le condamnait a I'immobilité. Il est temps, selon la jeunesse beure, que la
femme issue de I'émigration maghrébine se mobilise et ceuvre par tous les moyens
éthiques et juridiques disponibles a réaliser son émancipation individuelle
intrinséquement liée au bien-étre collectif et social.
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2. Le capital scolaire’ : entre ascension sociale, émancipation individuelle et
mobilisation familiale.

Dans la perspective de I'analyse sociologique du fait familial, il est une donnée
trés importante qui fait que la famille moderne n’est plus une institution qui
repose uniquement sur le prodigieux pouvoir du sentiment familial, mais aussi sur
les préoccupations éducatives. De ce fait, I'enfant est devenu a la fois objet
d’affection et d’ambition individuelle et familiale. L’idée d’une famille centrée sur
les personnes et non sur les choses est désormais complétée par I'idée du réle
décisif de I'école dans la transmission non seulement des valeurs culturelles mais
également garante d’une véritable ascension économique et sociale.

Dans les fictions romanesques mises & I'étude, les jeunes beurs sont conscients
que la véritable issue pour échapper a la misére et a la précarité dans lesquelles
vivent leurs familles est le capital scolaire. Quand le Bien immobilier ou financier
fait défaut, c’est bien vers le « titre scolaire » qu’on se dirige. Ce désir d’améliorer
la position sociale et matérielle de I'enfant et de sa famille nécessite par la force
des choses une mobilisation familiale car :

« Le passage d’'un mode de reproduction familial 8 un mode de reproduction 3
composante scolaire, comme le souligne le sociologue Francois de Singly, contraint
les parents a une évaluation permanente des investissements scolaires de leur
enfant »**

Et puisque dans I'imaginaire romanesque beur, tous les parents primo-migrants
sont des ouvriers analphabétes qui occupent une position sociale et financiére
souvent bien inférieure a celle obtenue par les francais autochtones, ils ne veulent
pas que leurs enfants nés en terre d’immigration reproduisent le méme échec
socioéconomique et les mémes déboires individuels. Tout conscients que
Finstruction scolaire est un bien irremplagable pour réaliser une promotion sociale
et matérielle au sein de la société d’accueil, les émigrés maghrébins misent
beaucoup sur le capital scolaire de leurs enfants pour améliorer les conditions de
vie de leurs familles. D’oli une mobilisation familiale et surtout parentale a la

3. La notion du « capital scolaire » est empruntée au sociologue frangais Frangois de Singly
dans son livre ; « Sociologie de la famille contemporaine » et désigne généralement
I'ensemble des certificats scolaires, des diplémes universitaires...etc. qui couronnent un
parcours scolaire, une formation académique ou professionnelle et qui constituent un
capital a la fois matériel et immatériel permettant a I'individu et 3 sa famille de faire une
ascension économique et saciale, Pour plus de détails sur la notion, Cf. L'ouvrage de Singly,
(pp. 84/95.)

4. Francois de Singly, « Sociologie de Ia famille contemporaine » Op. cit. p. 94.
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mesure du possible qui revét différentes formes. Par exemple le vieux pére de Kaci
Dablaoui dans Les Beurs de Seine

«...a gardé I'habitude de se lever tot. |l attend, en buvant le café, I’'heure ou il
faudra réveiller les enfants pour I'école. » (p.21)

Malika, la mere de Madjid, quant & elle, a réaménagé le seul salon de son petit
appartement pour servir comme salle d’étude pour ses enfants :

«Madjid 6te ses chaussures et file droit vers sa chambre le long du couloir. Ses
freres et sceurs, famille nombreuse dont il est I'ainé chahutent en faisant leurs
devoirs de classe autour de la table du salon. » (p.15)

Les congés annuels de la quasi-totalité des émigrés maghrébins peres de familles
sont programmés en adéquation avec les vacances scolaires pour ne pas
perturber le processus de scolarisation de leurs enfants

«Bient6t la famille serait de retour dans son H.L.M, au quatrieme étage, dans la
banlieue. raconte le jeune Belka qui revenait d’Algérie avec les membres de sa
famille. Nous retrouverions les amis, I’école rouvrirait ses portes, et notre pére
reprendrait le chemin de l'usine. La vie continuerait son cours de I'autre coté de la
mer, avec son lot de joies et de miséres. » Les Beurs de Seine, (p.67)

La mobilisation de la famille est possible méme lorsque le groupe est peu doté
en capital scolaire. Souvent, chez les familles maghrébines émigrées, la réussite
scolaire des enfants beurs donne sens au projet migratoire des parents. Bercés par
I'idée d’'une promotion sociale et matérielle de leurs familles, ces derniers, faute
de moyens matériels et financiers suffisants, ne peuvent pas aider tout le temps
leurs enfants, mais ils les encouragent a étre les meilleurs de la classe, ils leur
rappellent le sens de cet objectif comme quoi « L’école, c’est le seul atout quand
on est pauvre, ...etc. »**

A ce stade de réflexion, nous sommes tentés de nous demander si la
mobilisation parentale au sein de la structure familiale beure est suffisante pour
gue I'enfant puisse faire un parcours scolaire réussi. Posée en d’autres termes, la
question qui s'impose est : la promotion sociale et matérielle attendue des enfants
frangais issus de I'émigration maghrébine est-elle compatible avec les conditions
de vie - pour le moins qu’on puisse dire lamentables — de leurs parents ? Est-elle
également compatible avec le fossé culturel que ces jeunes beurs vivent
qguotidiennement entre les normes de la culture d’origine regues au sein de leurs
familles et les valeurs républicaines transmises par une école laique occidentale ?

5. C'est justement le précieux conseil que donne Bouzid a son fils Azouz, dans Le Gone du
Chadba premier roman du romancier et sociologue frangais d’origine algérienne Azouz
Begag,
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Dans le roman beur, trés souvent, le parcours scolaire des enfants et des
adolescents francais d'origine émigrée est jugulé pour des raisons matérielles,
familiales ou psychologiques. Dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed, la jeune Anita
était obligée de mettre fin a son instruction scolaire et se trouver dans la rue parce
que son pére les avait abandonnées :

«Anita, rapporte le narrateur, seule nana de la bande, toujours 13 dans tous les
coups. Bosse pas, ne va plus au lycée. Née de péere algérien et de meére francaise.
Son peére, reparti au pays, n’a plus jamais donné de nouvelles. » (p.27)

La méme situation est vécue par Doria, dans Kiffe kiffe demain, aprés que son
« barbu » de pére comme elle lui plait de I'appeler, les a quittées un matin pour
partir au bled « épouser une femme plus jeune et plus fraiche ». Depuis ce jour, la
jeune beurette a fait une chute libre dans ses études collégiales.

«Du c6té du lycée, rapporte la jeune beurette, le trimestre s’est achevé aussi
mal qu’il avait commencé. Heureusement que ma mére ne sait pas lire. » (p.45)

Dans la méme page du roman, et sur un ton humoristique, Doria raconte comment
ses professeurs s’ingénient a lui rappeler son échec scolaire via des appréciations
originales gu’ils mettent sur son bulletin :

« S'il y a bien un truc qui m’énerve, raconte la jeune collégienne, ce sont les
profs qui font un concours d’originalité pour les appréciations. Résultat : elles sont
toutes aussi connes les unes que les autres : « Affligeant, désespérant, éléve qui
incite a la démission ou au suicide ». « Semble perdue ». « Semble ailleurs ». Au
pire, des trucs qui font pitié, style : « Redescendez sur terre » » (p.45)

Outre les problémes familiaux tels les conflits conjugaux ou le divorce qui
mettent souvent fin a leur parcours scolaire, les facteurs socioéconomiques tels la
pauvreté et le chdmage des parents sont déterminants quant 3 |'avenir scolaire
des enfants des familles émigrées. Faute de moyens financiers, les jeunes beurs
voient leur capital scolaire volatilisé. C'est d’ailleurs le cas de la quasi-totalité des
personnages maghrébins d'origine émigrée représentés dans les fictions
romanesques mises a I'étude. S’ajoute a cela I'inadaptation des enfants scolarisés
issus de I'émigration maghrébine aux valeurs morales transmises par une école
frangaise laique vu que I'éducation qu’ils regoivent de leurs parents au sein du
domicile familial est centrée essentiellement sur la sauvegarde du patrimoine
culturel communautaire du Maghreb.

Ce désir d’améliorer ses conditions de vie par le truchement du capital scolaire
devient plus pressant chez les femmes maghrébines primo-migrantes qui ne
veulent pas que leurs filles, nées en terre d’accueil soient analphabétes et
ignorantes comme elles. Aux yeux de ces femmes venues, toutes, d’'un groupe
communautaire hostile a toute tentative d’épanouissement du sexe féminin par le
savoir et l'instruction, le capital scolaire représente la clef de I'émancipation

284



individuelle et sociale de la femme maghrébine et beure. Dans Zeida de nulle part,
|]a mére de I'héroine raconte, non sans regret a sa fille beurette, comment son
grand-pére I'avait privée de son droit naturel d’accéder a I'instruction scolaire sous
prétexte que I'école, dirigée a I'époque, par les colons frangais, était un lieu de
dépravation de meeurs et d’égarement des enfants maghrébins :

«Le premier jour de classe, raconte la mére de Zeida, manque de chance, je
rencontre mon pere, il devint rouge en colére, me prit par les oreilles et me
ramena a la maison en criant que, lui vivant, aucun de ses enfants, encore moins
une fille, n’irait étudier chez ces Koufars de frangais. Cela suffisait qu’ils nous
prennent le pays, voila qu’ils se mettaient aussi a détourner les jeunes de la
religion par leur savoir» (p.33)

Cette expérience douloureuse a laissé des séquelles indélébiles sur la psychologie
de la meére qui déplore sa situation de femme ignorante soumise a la domination
de la fantaisie maritale faute d’avoir un capital scolaire qui I'aurait sauvée de ses
souffrances interminables. Réalisant que sa fille n’est plus intéressée a I'idée de
poursuivre ses études, elle lui rappelle que si |a jeune beurette ne profite pas de
cette occasion qui lui est offerte en Europe pour devenir une fille cultivée et
épanouie, elle risque de reproduire le modeéle de sa mére, autrement dit, la figure
stéréotypée d’'une femme ignorante, dominée et assujettie

«Ah, si j'avais pu étudier, regrette la mére, je n’en serais pas ou j’en suis, tu as
cette chance la et tu n’en profites pas ...» (p.38)

Un autre modeéle de femme maghrébine primo-migrante qui se mobilise pour
aider sa fille a réussir son parcours scolaire dans I'espoir de faire une promotion
individuelle et sociale, c’est celui de Malika dans Le Thé au harem d’Archi Ahmed.
Dégue de son fils ainé Madjid qui a été expulsé du collége, la courageuse meére
d’origine algérienne, nourrie par un espoir sans bornes quant a I'avenir scolaire
brillant de sa fille Amaria, se sacrifie, malgré les nombreuses difficultés
matérielles®®, pour lui favoriser toutes les conditions afin que la jeune beurette
aille le plus loin possible dans ses études. Bercée par le réve d’un avenir rayonnant
qui pourrait mettre fin a la misere de sa petite famille, la mére se comporte
comme I'ange-gardien de sa fille. Dans le roman, le narrateur omniscient nous
rapporte que

6. Rappelons que dans le roman, aprés la chute de son mari, immigré algérien, charpentier
de son métier, du toit d'une maison, Malika veille seule a satisfaire les besoins quotidiens
de sa famille nombreuse.
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« Malika dort avec la plus grande des filles, Amaria, celle qui bosse tellement
bien au lycée, méme que Malika lui a acheté une machine a écrire a crédit pour
qu’elle travaille encore mieux, au lieu de la lui louer comme auparavant. » (p. 21)

Parfois, quand le capital scolaire des jeunes adolescentes beures est mis en
danger par un probable projet de mariage forcé ou par une décision parentale qui
ne va pas avec la volonté de I'émancipation individuelle de leur fille, la fugue du
domicile familial représente l'unique initiative féminine pour défier l'autorité
parentale abusive et saisir son destin entre ses mains. C'est le cas notamment de
cette jeune fille, dans Kiffe kiffe demain, qui habitait le quartier de Doria a Livry-
Gargan dans la banlieue parisienne :

« Elle était bonne éléve a I'école, tout le monde respectait sa famille dans le
quartier. » (p. 166)

Cette jeune beurette faisait du théatre dans une troupe payée par la municipalité
et ses parents la laissaient exercer sa passion sans probléme. Mais tout a changé
pour cette brillante éléve quand un jour ses parents ont trouvé une lettre
anonyme dans leur boite aux lettres écrite sur un ton menagant et qui
recommande aux parents d'étre trés sévere avec leur fille et de 'empécher de
paraitre sur les scénes du théatre sous peine d'étre « coupables comme elle ».

« L'enfoiré d’anonyme, rapporte Doria, qui a écrit ces conneries avait réussi a
convaincre ses parents (...) du coup, elle n’avait plus le droit d’aller au théatre, ni
de sortir, méme pour aller acheter le pain. Surtout, elle a commencé a entendre
parler de mariage. » (p. 167)

La jeune beurette, sentant que son capital scolaire et sa liberté individuelle
menacés :

«..a décidé de s'enfuir de chez elle. Aujourd’hui, rapporte la narratrice, elle vit
seule et n’a pratiquement plus aucun contact avec ses parents. Mais elle est
entrée a la Comédie-Frangaise et réussit a vivre de sa passior. Elle a quand méme
gagné. » {p.168)

L’exemple de cette jeune fille montre clairement que, grace au capital scolaire le
changement vers le mieux pour les femmes maghrébines primo-migrantes et leurs
filles beurettes est possible méme si la famille n’est pas mobilisée pour mener 3
bien le projet de I'émancipation féminine. Conscientes qu’elles sont loin de leur
communauté d’origine et qu’elles vivent désormais dans un Etat-providence qui
veille & leur donner la chance de s’épanouir par le savoir et 'instruction scolaire,
ces femmes, venues d’une autre rive géographique et d’un autre harizon culturel,
ne refusent aucune assistance économique et sociale si I'occasion se présente.
Ainsi Doria qui trouvait beaucoup de difficultés dans son parcours scolaire aprés le
départ définitif de son pére au bled, a pleinement réussi a rattraper son retard,
aidée par les services de la Sécurité Sociale qui Font confiée a une psychologue.
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Aprés plusieurs séances de psychothérapie, la jeune adolescente a réussi 3
changer d’orientation et est parvenue & obtenir son CAP*® coiffure. Quant 2 sa
maman, Yasmina, rapporte la narratrice :

«...elle va suivre une formation d’alphabétisation. On va lui apprendre 2 lire et 3
écrire la langue de mon pays. » (80)

Gréce a sa grande volonté de s'instruire et de s'épanouir, Yasmina est sortie de sa
crise de femme abandonnée et brisée ;

« Ces temps-ci, remarque sa fille, je vois bien gu’elle est moins pensive. Elle a
I'air mieux. Elle commence a lire quelques mots et elle est trés fiére d’écrire son
prénom sans se tromper. » {p.114)

Le roman clét sur une note d’espoir : Doria qui croyait que leur mektoub (destin),
elle et sa maman, est de vivre éternellement des jours qui ressemblent 3 leur
lendemain, voici gu’elle commence a sentir les prémices d’un avenir rose. La
jeune infortunée croit désormais en la possibilité d’'un changement vers le mieux :

« lls ont peut-étre raison, réalise la jeune adolescente, les gens qui disent tout
le temps gue la roue tourne. Elle tourne peut-étre vraiment cette putain de
roue...C’'est pas grave si j’ai plus mon peére, parce qu'il ya plein de gens qu’ont plus
de pére. Et puis j'ai une mére...En plus, elle va mieux. Elle est libre, lettrée (enfin
presque) et elle a méme pas besoin de thérapie pour s’en sortir. Il lui manque plus
que son abonnement & « ELLE »*¥ et c’est une femme accomplie. » (p.188)

Cet espoir naissant va denner, subitement a Doria, dans les derniéres lignes du
roman, des élans qui prennent I'allure d’un désir pressant de vouloir tout changer :

« Qu'est-ce que je peux demander de plus? Vous pensiez que jallais
dire « rien » ? Eh ben, si, il me mangue encore des tas de trucs. Ici, y a plein de
trucs a changer... » (p.188)

Notons bien que I'adverbe de lieu « ici » est trés lourd de significations. « Ici »,
pour une « beurette » signifie la France, terre d’exil et des contradictions. Doria
arrivera-t-elle, comme ses congénéres, a garder son entrain jusqu’au bout pour
mener a bien sa lutte acharnée pour I'émancipation et la gloire des femmes issues
de | émigration ? Rien n’est impossible, mais une chose est siire : dans le roman
beur, toutes les femmes d’origine immigrée qui ont réussi leur émancipation
individuelle et familiale ont trouvé sur leur chemin des personnes-relais qui les ont
aidés a « traverser le périphérique », 3 passer d’'un monde 3 I'autre (un éducateur,
un voisin, un employeur)... Une rencontre qui a transformé leur vie et qui leur a
donné un sentiment trés important pour aller de I'avant : la confiance. Quant aux

7. Certificat d’aptitude professionnelle.
8. Célébre revue féministe frangaise.
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filles, pour la plupart d’entre elles, I'autorité gagnée par I'éducation, par I'école et
comme le souligne a juste titre le romancier et sociologue francais d'origine
algérienne Azouz Begag, a fait que :

« ...toutes les contingences liées a leur sexe étaient secondaires, dés lors qgue ces
filles acquerraient le statut d’avocate, de médecin et de professeur. Elles ne sont
plus, alors des filles, mais un statut social, ce qui permet aux parents de négocier
avec les voisins, avec le qu’en-dira-t-on la mobilité individuelle des filles. »**®

Au terme de cette communication, a lire les récits fictifs de cette seconde
génération d’écrivains frangais issus de I'émigration maghrébine, nous constatons
que la condition de la femme est généralement instable. Si les femmes primo-
migrantes — pour la plupart analphabétes - manifestent une soumission aveugle a
I'autorité maritale, au sein de leurs familles, les jeunes beurettes - souvent
scolarisées - vivent des contradictions profondes entre la reproduction du modéle
familial traditionnel et I'adoption du modéle d’autonomie dominant. Si dans la
plupart des cas, la révolte des jeunes adolescentes beures contre la tyrannie
masculine se termine par une situation de crise qui s’exprime par la fuite dans la
maladie, dans la dépression, quand la contradiction est trop forte et la souffrance
qui en résulte trop insupportable ou se termine par la fugue qui a pour
conséquence immédiate I'isolement total de la jeune fille vis-a-vis de sa famille
(marginalisation), ou dans d’autres situations par le suicide ou les tentatives de
suicide comme moyen d’appel face a des situations jugées intolérables et aprés
I'échec de nombreuses tentatives de négociation avec les parents; si souvent
cette révolte féminine a des conséquences néfastes sur le projet d’émancipation
individuelle de la femme, dans certains cas, la réussite, quoiqu’elle puisse paraitre
lente et difficile, n’est jamais impossible. Malika, Yasmina, Anita, Farida, Tante
Zohra,...etc. sont ces milliers de femmes et filles d’origine maghrébine grandies
dans la discrimination et I'humiliation des préjugés socioculturels, qui ont ramé —
et rament encore ! — a travers haine et mépris vers on ne sait quelle histoire,
quelle espérance. Selon les convictions de ces femmes brisées, la réussite,
quoiqu’elle puisse paraitre lente et difficile, n’est jamais impossible. Certes, dans
le roman beur, I'égalité des sexes, malgré certains acquis, reste un but a atteindre
car l'on en est encore assez loin, mais si 'homme consentait enfin a sortir de ses
vieux stéréotypes sexuels pour construire de nouveaux modeles familiaux et
sociaux, il y aurait peut-étre de la lumiére au bout du tunnel ; sinon la voix de la
femme maghrébine émigrée, nourrie de nouvelles valeurs culturelles taxées

9. Azouz Begag, Rapport : « La République a ciel ouvert, »paru in La Documentation
Frangaise, 2004. (P.28).
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d’ouverture et de modernité, semble déja mobilisée pour lui dire : « Ne me libére
pas ! Je m’en charge ! ».
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Abou-El-Ghait ALAOUI BELGHITI
( Doctorant a la FLSH Fés-Sais).

L’étrangeté de soi et d’autrui sous le prisme de la migration
féminine dans Hope and Other dangerous Pursuits de Laila
LALAMI

Paru en 2005, le premier roman de Laila Lalami**®, écrivaine marocaine résidant
aux Etats-Unis, se veut un entrelacement subtil de récits, dont celui de Faten et de
Halima. Quoique dissemblables, les destinées de ces deux personnages féminins se
rejoignent I'espace d’une traversée ol, en désespoir de cause, elles s’'embarquent
aux cotés d’autres migrants pour atteindre I'autre rive et atterrir sur un sol que
tous croient a priori salvateur. Or, au fur et 8 mesure du déploiement de I'intrigue,
il s"avere que Faten et Halima sont, chacune & sa fagon, deux étres extravagants
dont tant le parcours existentiel que le périple migratoire ne sauraient
s'appréhender qu’a travers I'incohérence de leurs postures.

Faten Khatibi est une jeune fille de dix-neuf ans qui voyage « voilée » et qui
souléve d’emblée I'interrogation suivante : « Does she imagine she can walk down
the street in Tarifa in a headscarf without attracting attention ? »** (p.3). Halima,
pour sa part, quoique dégageant une aura de détermination®”, est une jeune
maman qui apparait comme « irresponsible, or at least foolish, for risking her
children’s lives on a trip like this »*** (p.5).

De la «foi» & la « famille », un faix de différentes natures pése sur ces deux
femmes. L'acte d'émigrer clandestinement révéle en I'occurrence deux &tres aux
prises avec I'dcre étrangeté de soi et de I'autre.

Quand la patera sest renversée et que les migrants ont dii nager pour atteindre la
cote, Faten perd son voile (« her head bare », p.14). Ce signe augural annonce le

3 Laila Lalami, Hope and Other dangerous Pursuits, Tanger, éd. Moroccan Cultural Studies
(Fés), 2008. Publié initialement aux Etats-Unis d’Amérique en 2005. Nous nous référons ici
a 'ceuvre originale, mais il en existe une version frangaise sous le titre : De Vespoir et
autres quétes dangereuses, traduite par Catherine Pierre-Bon (2007).

W« S'imagine-t-elle qu'a Tarifa elle va se promener avec son voile sans attirer
I'attention ? »

*!, « Halima’s gaze is direct, not shifty like Faten’s. She has an aura of quiet ditermination
about her, and it stirs feelings of respect in Murad. » {p.5)

32« Elle est irresponsable, ou pour le moins stupide de risquer la vie de ses enfants dans
une traversée comme celle-ci. »
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revirement funeste dont elle sera I'objet : elle arrive a rester sur le territoire
espagnol en se laissant violer par I'un des gardes de la Guardia Civil, et elle y
subvient a ses besoins en devenant prostituée. Pourtant, au Maroc, son voile
n’était pas qu’un farad social mais, bien au contraire, dans le cadre de I'activisme
estudiantin ou elle était impliquée, apparait comme 'expression d’un engagement
spirituel sincére du fait que Faten cherchait a donner I'exemple et a étre le porte-
parole vivant et véridique de ses croyances religieuses. D’ailleurs, méme en
Espagne, le Coran — bien que couvert de poussiére et partant n’animant plus son
quotidien — fait toujours partie du décor de sa sphére intime

She couldn’t sleep. She stared at the ceiling for a while and then turned to look at
her nightstand, where a pocket-size edition of the Qur’an lay, a thin film of dust
over it. She remembered her college days, when she’d decided to wear the hijab
and preached to every woman she met that she should do the same.** (p.128)

D’autre part, le voile de Faten ne saurait étre réduit a un simple ornement, elle qui
justement n’usait nullement de son charme comme arme pour arriver a ses fins
(méme si elle le pouvait), elle dont la beauté laissait pantois Larbi, le pére de son
amie Noura :

Faten sat across from Larbi, at the other end of the table, looking calm and
content. She had amber-colored eyes, plump lips, and skin so fair that it seemed as
though all the light in the room converged upon it. She was, in other words,
beautiful. That maddened Larbi. God is beautiful, and He loves beauty, so why hide
it beneath all that cloth ?*** (p.39)

En effet, sur le plan de I'onomastique, le prénom « Faten » suggére en arabe I'idée
d’un charme irrésistible qui déstabilise, aliéne, désarme. Pourquoi s’emmitoufler
dans un tissu et enfouir tant de beauté ? Larbi n’arrive a comprendre ce paradoxe.
il finit par se venger de Faten car, sous 'influence de cette camarade ravissante
(aux sens propre et figuré), sa fille renonce au projet de poursuivre ses études aux
Etats-Unis, compte devenir institutrice et — pis encore — décide de porter le hijab :
ce qui, aux yeux du pére, constitue une régression ignominieuse qu’il ne sied point
a sa famille bourgeoise d’essuyer. Par ailleurs, n’étant pas exempte de

3. (Elle narrivait pas a dormir. Elle resta a regarder le plafond un moment, puis se
tourner vers sa table de nuit ou était posée une édition de poche du Coran, couverte d'une
fine couche de poussiére. Elle se souvint de I'époque a la fac ou elle avait décidé de porter
le hijab et de précher la bonne parole, encourageant toutes les femmes qu’elles
rencontraient a faire de méme. »

3. « Faten s'assit en face de Larbi, a I'autre bout de la table, Iair tranquille et satisfait. Elle
avait des yeux couleur d’ambre, des lévres charnues et la peau si claire qu’on aurait dit que
toute la lumiére de la piéce convergeait sur elle. Elle était, disons le mot, superbe. Ce qui
rendait fou Larbi. Dieu est beau et il aime la beauté, pourquoi alors la cacher sous ces
vétements ? »
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schizophrénie, Faten, redoublante, n"hésite pas a faire appel a Noura pour qu’elle
I'aide a réussir en trichant. Larbi, bien que lui-mé&me haut fonctionnaire corrompu
3 Rabat, profitera de cet incident pour faire en sorte que Faten paie le prix cher : il
interviendra pour qu’elle soit expulsée de I'université et arrivera a briser tout lien
entre elle et Noura, Délectant sadiquement sa revanche, il dira hypocritement et
ironiguement a cette derniére quand elle lui demandera d’'intercéder en faveur de
son amie : « | don’t think it’ll be possible. It would require breaking the law. Utterly
un-Islamic, as you well know »** (p.47). A lissue de cet événement fatal, I'avenir
de Faten volera en éclat. Elle critiquera le roi en public et, encourant le risque
d’arrestation, elle se verra obligée de quitter le pays :

That friendship had cost her too much. She knew that Noura's father, who'd taken
a dim view of their friendship, had pulled some strings to have her kicked out of
the university. If it hadn’t been for him, maybe Faten would have graduated,
maybe she wouldn’t have been so careless in that moment of anger, maybe she
wouldn’t have said what shed did about the kind, maybe she would have finished
school and found a job, maybe, maybe, maybe. [...] The main thing to survive this
life here was to not think too much.**® (p.129)

Sous le ciel de 'Espagne, une autre Faten verra le jour ou sera plutdt contrainte de
n'étre visible que la nuit. Comme se résigne a I'admettre le personnage de Zahra
dans ‘Am al Fil de Leila Abouzeid, 3 son tour Faten se rend d’emblée compte que
« les principes sont ce qu’il y a de plus périssable ». Une fois partie en Europe, elle
s'est départie de cette part substantielle d’elle-méme sans laquelle les repéres
identitaires ne renvoient plus a une attache ferme. Certes, Faten est étrangére au
double sens du terme :

Si l'on reprend la distinction entre foreigner et stranger, se dégagent deux
acceptions du terme: le “non-national” qui est devenu d’usage courant, et

“Iautre” qui peut étre de méme nationalité.*’

Cependant, le statut de I'« autre » en tant qu'entité différente (en marge des
normes et de la morale sociale) correspond dans son cas a un individu qui vend

345 Nous soulignons. « Il faudrait enfreindre la loi, ce qui va totalement 3 I'encontre de
I'isiam, comme tu le sais. »

346 «« Cette amitié lui avait colté trop cher. Elle savait que le pére de Noura, qui voyait leur
camaraderie d’'un mauvais ceil, avait tiré quelques ficelles pour qu’elle se fasse renvoyer de
la fac. §'il n"avait pas été la, peut-étre que Faten aurait eu son dipldme, peut-étre qu’elle
n’aurait pas été aussi imprudente quand elle s’était mise en colére, peut-étre qu’elle
n’aurait pas dit ce qu’elle avait dit 3 propos du roi, peut-étre qu’elle aurait fini ses études
et trouvé du travail, peut-étre, peut-étre, peut-étre. [...] Le plus important pour tenir le
coup dans cette vie c'était de ne pas trop penser. »

347- Maryse Tripier, in Dictionnaire de sociologie (dir. par A. Akoun & P. Ansart), Le

Robert/Seuil, 1999, p.205.

292



son corps pour subsister et qui n’est plus dés lors que corps : un objet vidé de
toute consistance, une marchandise dont le propriétaire — risée d’autrui et de lui-
méme — ne mesure gueére la juste valeur. D’ou la critique sarcastique de sa
colocataire Betoul qui travaille comme nourrice chez un couple espagnol : « You’re
the one that people laugh at — the way you sell your body »** (p.128). Ainsi,
immigrée, dénigrée, Faten, devenant étrangere a elle-méme, aux idéaux qu’elles
défendaient avec conviction et acharnement, puis en proie a une cinglante
autodérision, renie cette phase antérieure de sa vie qu’elle commente dans une
phrase laconique au discours indirect libre: « How foolish she had been »**°
(p.128). Quand elle se prononce sur celle qu’elle était, elle ne recourt pas au
pronom [ (« je ») ; I'usage de la troisiéme personne she met 'accent dans cette
tournure sur la mutation de soi en autre. Qui est-elle en définitive ? En elle
semblent en fait cohabiter deux étrangeéres se reniant I'une I'autre : 1) celle que la
foi a fagonnée, et qui — pour labile qu’elle soit — ne se laisse estamper par les
années passées a I'étranger ; 2) et celle ne s’identifiant plus a son ancien voile mais
dont la foi est fardeau écrasant sous lequel elle ploie, semblable a un Sisyphe a
bout de force et qui, en plus du poids de sa foi-rocher, n’arrive a soulever le poids
d’un soi étranger s’étant fait sentir et ayant pris soudainement forme en lui.

Plaie et couteau, victime et bourreau, en migrant, soi-méme quitte ses rives puis,
se muant en autre tout en persistant a étre l'autre et soi-méme, I'étre du
personnage semble condamné a trainer deux boules de fer...

Le poids de soi (I'ancien devenu étranger) pése outrageusement lourd sur Faten au
moment ou elle se compare a son amie Noura qui, croit-elle, a tout le luxe de
choisir de s’inscrire dans une perspective religieuse ou non, vu que I'argent serait
un facteur décisif qui allégerait relativement voire résorberait complétement les
contraintes de la foi

She thought about her best friend, Noura, back in Rabat, and wondered what had
happened to her, whether she’d kept the hijab or whether, like Faten, she’d taken
if off. Noura was probably still wearing it. She was rich ; she had the luxury of
having faith. But then, Faten thought, Noura also had the luxury of having no
faith ; she’d probably found the hijab too constraining and ended up taking it off to
show off her designer clothes. That was the thing with money. It gave you
choices.**® (p.129)

3.« C'est toi dont les autres se mogquent, a voir comment tu vends ton corps. »

3« Comme elle était stupide. »

30 « Elle pensa 3 sa meilleure amie, Noura, 1a-bas 3 Rabat, et se demande ce qu’elle était
devenue, si elle continuait a porter le hijab ou si, comme Faten, elle I'avait enlevé. Noura
continuait probablement de le porter. Eile était riche. Elle pouvait s’offrir le luxe d’avoir la
foi. D’un autre c6té, se dit Faten, Noura pouvait aussi s’offrir le luxe de ne pas avoir la foi.
Elle avait probablement trouvé le hijab trop contraignant et avait da finir par I'enlever pour
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Vient confirmer cette ambivalence du statut de soi oscillant entre 'étrangeté de
son passé et celle qu’il commence a incarner (en plus de celle résultant de la fusion
antithétique des deux) l'inconfort qu’éprouve Faten & se percher sur de hauts
talents et a se faire aux minijupes... Comme si a cet inconfort enduré au quotidien
s’opposait systématiquement la douceur du foyer de jadis (« back at home »31)

It had been just as hard [pour Faten] to get used to the heels as to the short skirts.
Before this, back at home, it was always flats or sneakers, an ankle-length skirt,
and a secondhand sweater.*? (p.121)

La nouvelle identité meurtriére (elle cherche a étouffer I'ancienne) ou, du moins,
ce soi meurtri (qui étouffe puisque simultanément plaie et couteau) se voit comme
étranger a lui-méme du moment qu'il se crée des doubles chez l'autre (en
I'occurrence Noura), avec lesquels il aime a établir des écarts (ici la richesse, les
privileges sociaux) et auxquels il se compare pour, tour a tour, se victimiser, se
justifier et s’affirmer par et contre eux :

L'identité se construit moins dans le rapport a soi et a l'identique que dans le
rapport @ I'autre et dans la différence, définie tout a la fois par l'autre et contre
I'autre ***

Par ailleurs, devant illustrer ce qu’elle a de plus intimement familier, la beauté de
Faten devient néanmoins, dans son expérience migratoire, un artefoct de soi,
c’est-a-dire un facteur d'étrangeté qui vient dénaturer l'identité en lui superposant
d’indélébiles couches (retouches) inauthentiques. Dés son arrivée en Espagne,
Faten se voit destituer de son nom (de son étre !) par le garde dont elle assouvit
les désirs bestiaux : il I'appelle « Fatma » au moment ol il la viole. Il s’agit 12 de son
« first john », premier client auquel elle abandonne son corps pour pouvoir résider
illégalement & I'étranger. Etrangére, elle réalise progressivement que pour
subsister il lui faut incorporer a son étre ce soi biaisé (I'« Odalisque ») 8 méme de
satisfaire les fantasmes des Occidentaux et donc se résigner, en se voyant
inexorablement privée de son authenticité, a8 demeurer un foc-similé, une
imparfaite copie d'elle-méme, une identité dont I'étrangeté s’exacerbe en n’ayant
d’autre choix que de parler |e langage artificie/ du corps :

parader dans ses robes de grandes couturiers. C'est ¢a le truc avec I'argent. Il vous donne
le choix. »
! |a narratrice nous apprend que Faten vivait avec sa mére dans un quartier populaire
(Douar Lhajja) a Rabat.
%% « Elle avait eu autant de mal 3 s’habituer aux hauts talons gqu’aux minijupes. Avant, chez
elle, elle portait tout le temps des chaussures plates ou des baskets, une jupe qui lui
gsrsrivait aux chevilles et un pullover trouvé dans une friperie. » (p.121)

* Christian Bromberger, « L'autre et le semblable », in L’Autre et le semblable, Presse du
CNRS, 1989. Nous soulignons.
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She thought about her first john, her first week in Spain. [...] Later, in the holding
cell, she saw one of the guards staring at her. She didn’t need to speak Spanish to
understand that he’d wanted to make her a deal. She remembered what her imam
had said back at the underground mosque in Rabat — that times sometimes
demanded extreme measures.

The guard had taken her to one of the private exam rooms, away from everyone
else. He lifted her skirt and thrust into her with savage abandon. He was still
wearing the surgical gloves he’'d had on to examine the group of migrants who’d
landed that day. And, all the while, he kept calling her Fatma. [...] Over years that
followed, she’d had time to hear all the fantasises, thoses that, had she finished
her degree, she might have referred to disdainfully as odaslique dreams. Now they
were just part of a repertoire she’d learned by heart and had to put up with if she
wanted to make a living. *** (p.131)

Rappelons que le capitaine qui était censé conduire Faten et le reste des migrants
vers les cotes espagnoles a fait preuve d’inhumanité en obligeant I’'équipage de
continuer a la nage

The captain of the boat that had brought her here hadn’t bothered to land in
Tarifa ; he’d started turning back as soon as they were within swimming distance
of the coast. She’d managed to get to the beach, where the Spanish Guardia Civil
was waiting for them.>** (p.131)

La jeune fille ne savait pas nager, et Murad (the Story-Teller) ne pouvait I'aider a
atteindre la cote sous peine de se noyer tous deux. Elle a di se débattre, mais la
mer I'a décharnée de son voile auquel elle tenait jalousement auparavant. Une fois

354. s . . N . .
« Elle pensa a son premier client, a sa premiére semaine en Espagne. [...] Plus tard, dans

sa cellule, elle vit I'un des gardes, les yeux fixés sur elle. Pas besoin de parler espagnol pour
comprendre qu'’il voulait lui proposer un marché. Elle se souvint de ce que son imam lui
avait dit a la mosquée souterraine de Rabat, qu’une situation exceptionnelle appelait
parfois des mesures exceptionnelles.

Le garde 'avait emmenée dans I'une des salles d’interrogatoire, a I'écart des autres. |l avait
soulevé sa jupe et s'était jeté sur elle en s’abandonnant sauvagement. Il portait encore les
gants de chirurgien qu’il avait enfilé pour interroger le groupe des immigrants arrivés le
jour méme. Et pendant tout ce temps-la il n'avait pas arrété de I'appeler Fatma. [..] Au
cours des années qui avaient suivi, elle avait eu le temps d’entendre toutes sortes de
fantasmes, de ceux — elt-elle fini ses études — qu’elle aurait qualifiés avec mépris de réves
d’odalisque. Aujourd’hui, ils faisaient juste partie d’'un répertoire qu’elle avait appris par
cceur, et auquel il lui avait bien fallu se faire si elle voulait gagner sa vie. »

35« Le capitaine du bateau qui I'avait conduite jusqu’ici n’avait pas pris la peine d’accoster
a Tarifa. 1l avait commencé a faire demi-tour des qu’ils avaient été a distance raisonnable
pour nager jusqu’a la cOte. Elle avait réussi a atteindre la plage, ol les attendait la Guardia
Civil espagnole. »
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en Espagne, une mer impitoyable continuera de la décharner d’elle-méme.
Paradoxalement, Faten a rejoint non pas une terre d’accueil, non pas comme dirait
Baudelaire « un autre océan ou la splendeur éclate », mais un harem insoupgonné
ou, justement, elle est considérée comme une Odalisque en chair et en os. C'est
ainsi que se profile I'image d’un Occident prenant les dimensions d’'un harem
culturel, d’un océan nocturne ol soi se noie (elle se cloftre le jour et sort la nuit),
d’une mer culturelle dont le pouvoir d'étrangeté réduit Faten a une « Mcesta et
Errabunda » (un soi « errant » loin de ce qu’il était et de qu'il est devenu, et
ployant misérablement sous le faix des deux poids confondus).

Dans cet océan houleux, Faten se laissera I'espace d’une réverie bercer par une
vague illusoire nommée Martin avant que ce jeune homme espagnol ne la renvoie
amérement aux abysses de la réalité. Au début, il n’était pas un client ordinaire et
Faten semblait guetter sa venue comme l'on s’enthousiasme pour 'arrivée d'un
étre cher. Il va méme jusqu’a dresser devant elle un horizon chimérique : « He said
that he could help her get her immigration papers, that he knew of loopholes in
the law, that she could be legal, that she wouldn’t need to be on the streets, that
she could get a real job, start a new life »**; et elle se laisse emporter par ce

leurre :

For a moment she allowed herself to imagine what a normal life would be like
here, never having to see the men, being able to sleep at night, being able to look
around her without worrying about the police at every turn. She began to wonder
about the price of all this — after all, she had long ago learned that nothing was
free. He [Martin] laughted when he noticed her fixed gaze.” (p.123)

Faten n’oublie pas néanmoins lors de cette réverie passagére qu’elle n’est
qu’étrangére (foreigner) et elle est consciente de /'étrangeté de ce qui s'offre a
elle, mais le poids de sa propre étrangeté, c’est-a-dire d’un soi inauthentique car
désamarré de son passé et du réel actuel (le fait de ne pouvoir golter au sommeil
la nuit, la peur d’'étre arrétée par la police et de se faire rapatrier...), la pousse a se
figurer ce qu’une vie normale pourrait signifier. Elle découvrira en fin de compte
que Martin n’a pas 'intention de 'aider et qu’il ne voit en elle que I'incarnation
fantasmatique de la femme orientale (musulmane) qui se laisse dominer et
posséder au nom des préceptes coraniques (il a une copie du Coran dans sa

38 « Il dit qu'il pouvait I'aider a obtenir les papiers pour I'immigration, qu'il connaissait les
lacunes de la loi, qu’elle pourrait vivre ici légalement, qu’elle n'aurait pas besoin de faire le
trottoir, qu’elle pourrait avoir un vrai boulot, commencer une nouvelle vie. »

4™ L'espace d'un instant, elle se laissa aller & imaginer 3 quoi ressemblerait une vie
normale ici, ne plus étre obligée de voir des hommes, pouvoir dormir la nuit, pouvoir
regarder autour de soi sans avoir peur de voir la police a chaque coin de rue. Elle
commenca 3 se demander quel serait le prix a payer pour tout ga, aprés tout, elle savait
depuis longtemps que rien n’était gratuit. Il [Martin] rit quand il vit son regard figé. »
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voiture ou finalement il ne cherche a lire que ce qui confirme sa vision onirique de
la femme orientale). Faten se heurte alors frontalement a un autre type
d’étrangeté, celle d’autrui et du monde, dont le poids est autrement dévastateur,
et face a laquelle son étrangeté propre n’en sera que davantage accentuée.

Force est de constater qu’avant méme de découvrir le manege de Martin, Faten
pressent qu’il ne lui promet que des mirages. Effectivement, le jeune homme lui
promet monts et merveilles rien que pour se détendre I'atmosphére avant
d’assouvir ses pulsions sexuelles. Suite a cette désillusion que I'étrangeté du
monde déploie comme une mer sans rivages, Faten fait le méme constat de non-
sens qu’elle avait ressentie quand elle était enfant :

in her experience with men, she’d long concluded that even when they said they
only wanted to talk, they always wound up wanting some action, too. Maybe
Martin was no different after all.

When it was over she adjusted her miniskirt and buttoned her curduroy jacket.
Martin’s questions and his offer of help had caught her unprepared ; his wanting
to have sex had disappointed her. She felt the same sadness that she had felt as a
child, when she’d discovered that the silkworm she’d raised in a shoe box and
lovingly fed mulberry leaves had died, despite all her care. She’d cried all day,
wondering what she could have done differently to keep the worm alive, until her
aunt came home and told her that that was what happened sometimes with
silkworms — they died no matter how carefully you took care of them. 358 (p.125)

L'étrangeté du monde mélée a I'étrangeté de soi fait perdre sens (go(it) a la vie. En
d’autres termes, I'étrangeté de soi et du monde est également synonyme de cette
insipidité **° existentielle qui résulte de l'incapacité a déchiffrer le sens des

58 Nous soulignons. « Par expérience, elle avait compris depuis longtemps que, méme
quand ils disent qu’ils veulent juste parler, les hommes finissent toujours par vouloir de
I'action, aussi. Martin n’était peut-étre pas si différent, aprés tout. Quand ce fut terminé,
elle réajusta sa minijupe et boutonna sa veste en velours cotelé. Les questions de Martin et
sa proposition d’aide I'avaient prise de court ; son envie de sexe |'avait dégue. Elle ressentit
la méme tristesse que lorsqu’elle était enfant, quand elle avait découvert que le ver a soie
qu’elle avait élevé dans une boite a chaussures et nourri avec amour de feuilles de mrier
était mort, en dépit de tous ses soins. Elle avait pleuré toute la journée, se demandant ce
qu’elle aurait pu faire d’autre pour que le ver reste en vie, jusqu’a ce que sa tante rentre a
la maison et lui explique que ¢a arrivait parfois avec les vers a soie, qu’ils mouraient, quels
que soient les soins qu’on leur avait prodigués. »

%% Jean Grondin explique le lien entre Vinsipidité de la vie et son caractére insensé : « [...]
cette idée d’une “saveur de la vie” est trés ancienne. On la retrouve, par exemple, chez
saint Augustin. Hl écrit quelque part que “I'dme a beau exister toujours, elle vit ‘plus’ si elle
est ‘sensée’ et moins quand elle est ‘insensée’.” [...] C’est la traduction frangaise qui parle
de “vie sensée” ou non, alors qu’Augustin emploie ici simplement le verbe sapere. |[...]
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événements et des épreuves. Enfant, Faten pleurait de voir impuissamment périr
son ver a soie. Désormais, ¢’est toute son existence qui sombre sans qu’elle sache

I’empreindre de sens.

L'« inquiétante étrangeté » (unheimlich) dont parle Freud explique la rupture de
familiarité avec le monde qu’a ressentie Faten a la mort du petit insecte, et qui
prend le dessus lorsqu’elle réalise la fausseté de Martin. Julia Kristeva précise que
la notion freudienne d’inquiétante étrangeté® se manifeste quand en nous
Fintime cesse d’avoir un caractére familier ; ce qui implique qu’un processus de
refoulement se déclenche (lors de I’enfance) quand nos aspirations n’aboutissent
pas. A chaque fois que I'on fait face a 'un des aspects de cette étrangeté autour de
nous, on est en proie & un sentiment de trouble. Ce concept psychanalytique
éclaire notre réflexion dans la mesure o I'inquiétante étrangeté® ressortit aux
autres étrangetés déja mises au jour dans notre analyse, sans qu’elle en fasse

nécessairement partie, mais plutét s’y additionne.

C'est par ailleurs essentiellement contre I'étrangeté de la vie et d'autrui que le
personnage de Halima se débat. Elle questionne I'inexplicable brutalité du monde
avant son voyage:«How did it get to this?Where was the man she'd
married ?»° (p.60). D’autres interrogations I'avaient assaillie quand elle avait
soudoyé le juge pour pouvoir divorcer d’'un mari devenu irrémédiablement
étranger, et qu’elle s’était soudain mise en téte de récupérer son argent :

Why wouldn’t he give her the children ? This juge had been taking bribes for
years ; there was no reason to think he wouldn’t come through this time. But what
if he didn’t ? How could she trust him ? She couldn’t trust him, just as she couldn’t
trust her mother or the sorceress.>® (p.65)

Augustin veut seulement dire que I'dme vit manifestement “plus” si elle a de la saveur que
si elle n’en a pas (cum desipit) ! [...] Le contraste établi par Augustin entre sapio (« avoir de
la saveur ») et desipio est en tout cas particulierement lumineux pour illustrer ce sens de la
vie : la vie peut avoir du piquant ou &tre amére, et dés lors étre sensée (sapere) ou
insensée (desipere). » (J. Grondin, « Le sens de la vie », in Théologiques, vol. 9, n® 2, 2001,
pp.7-15.)
360. Cf. Julia Kristeva, Etrangers & nous-mémes, Paris, Fayard, 1988, pp.274 et suiv.
%L Notre perspective est différente de celle de Kristeva qui fait appel a la notion
d’inquiétante étrangeté pour inférer que, cette dimension assumée, conscients de notre
étrangeté intrinséque, I'on cessera de voir I'autre comme étranger puisgqu’on sera tous sur
le méme pied d’égalité de par notre étrangeté universelle : « L'étrange est en moi, donc
;\sgus sommes tous des étrangers. Si je suis étranger, il n'y a pas d’étrangers. » (Ibid., p.284)
- « Comment les choses en étaient-elles arrivées 13 ? Ou était 'homme qu’elle avait
épousé ? »
33 « Pourquoi lui refuserait-il les enfants ? Ce juge acceptait les pots-de-vin depuis des
années. Il ny avait aucune raison de penser qu’il ne réussirait pas cette fois-la. Mais s'il
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Puis, aprés avoir été rapatriée elle et ses trois enfants, sa conscience rugira sous
I'accablement des questions rhétoriques ol ne scintille aucune lueur d’espoir :

Sometimes, when she couldn’t get a job, when the sun beat down on her until she
thought her head would whistle like a kettle, she grew angry with Farid. Why had
he saved her ? Why had he saved any of them ? There wasn’t any point in living
when all you could do was survive.*** (p.107)

Interroger I'étrangeté du monde permet d’y inscrire son empreinte en contestant
sa cruauté. Or contester, c’est déja cheminer vers un sens. Jean Grondin affirme :

L'interrogation sur le sens (d’un mot, d’un texte) en est donc une qui peut cesser
de se poser quand une nouvelle familiarité se sera installée.

Uinterrogation sur le sens de la vie présuppose trés certainement aussi un
sentiment d’étrangeté, curieux, puisque c’est alors la vie — que je vis, que je suis,
qui me tient — qui est alors comme étrangére a elle-méme.>®®

Ainsi, plus les reliefs de ce sens nouveau (et manquant) se dessineront, moins
ravageur sera I'impact de I'étrangeté du monde. Dans le cas de Halima, I'acte
d’émigrer participe de cet élan vers un ailleurs prometteur et porteur de sens.
Aussi a-t-elle essayé de s’enfuir elle et ses petits loin d’un mari qui ne voit en elle
qu’une béte de somme dont il profite sans vergogne et qu’il peut martyriser a
volonté :

[Maati] told everyone that if all Halima wanted was a divorce, then why didn’t she
just pay him, like he’d asked her ? He’d have divorced her. [...] But to take his
childre, to run away like this, to risk her life and theirs, well, those were clearly the
actions of a crazy woman. Is it any wonder he beat her ?** (p.105)

On aura beau la qualifier de folle et d’imprudente, il n’en demeure pas moins vrai
que son objectif est de transcender le caractére insensé de cette étrangeté
tentaculaire qui se profile de visage en visage, depuis ses proches jusqu’a ceux qui
orbitent autour de son monde sans participer a le relier a /’gilleurs porteur de sens

échouait ? Comment pouvait-elle s’en remettre a Iui? Elle ne pouvait pas lui faire
confiance, pas plus qu’elle ne pouvait faire confiance a sa mére ou a la sorciére. »

34 « Parfois, quand elle n’arrivait pas a trouver de travail, quand le soleil I'assaillait jusqu’a
ce qu'il lui semblat que sa téte était sur le point de siffler comme une bouilloire, elle
devenait furieuse a I’endroit de Farid. Pourquoi I'avait-il sauvée ? Pourquoi les avaient-ils
tous sauvés ? |i ne rimait a rien de vivre quand tout ce dont on est capable n’est autre que
survivre. »

%5« Le sens de la vie », in Théologiques, op. cit., pp.7-15. Nous soulignons.

5« [Maati] répétait a tout le monde que si la seule chose qu’Halima voulait c¢’était le
divorce, pourquoi ne pas I'avoir payé dans ce cas, comme il le lui avait demandé ? il aurait
divorcé. [..] Mais emmener ses enfants, s’enfuir comme ca, risquer sa vie et la leur,
franchement, c’était bien les agissements d’une folle. Et on s’étonna qu’il la batte ? »
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auquel elle aspire. Parmi ces étres sans consistance et en qui se concentre I"hostile
étrangeté du monde figure Hanan Benamar, la traductrice spécialisée dans les
papiers pour 'immigration chez qui Halima travaille comme femme de ménage. Ne
cherchant a tisser aucune familiarité humaine ou spirituelle avec cette derniére,
elle répond officiellement et a la jeune mére qui lui a demandé conseil pour savoir
comment pouvoir aller travailler a I'étranger :

“You have to have a full-time job, a bank account, a ticket, a place to stay — it's
complicated,” she said, as though Halima couldn’t understand anything that
required more than three easy teps, like wash, lather, and rinse. | know so much
more than that, Halima wanted to tell her. She suddenly felt sorry for having said
anything at all to Hanan. It was a mistake to have thought that Hanan or that judge
or that magic powder could get her out of her situation.**’ (p.69)

Elle perd a cet instant toutes ses illusions, mais s'accroche intérieurement a
I'ailleurs porteur de sens qui I'habite. En témoignage son monologue intérieur qui
lui confére le pouvoir se transcender la décevante étrangeté d’autrui.

Il appert que, contrairement & Faten, Halima trouve au fond d’elle-méme un point
d’ancrage solide, un soi authentique et inaltérable, a savoir son statut de meére,
dont ne saurait la désamarrer. Et ce n’est pas tout a fait un hasard si cette mére a
eu raison de la mer grace a son fils Farid qui était pour elle ainsi que pour sa scsur
et son frére un bouclier miraculeux contre les implacables vagues du destin et
I'inhumaine étrangeté d'autrui ;

Halima could have drowned with the others, they said. The captain had forced
them out of the boat before they could get ashore. The water was cold, the
current was strong, Halima didn’t know how to swim. Yet Farid had pulled her to
safety somehow. And even though the Spanish police were waiting for them right
on the beach, at least they were alive. Besides, the boy had helped his sister,
Mouna, and his younger brother, Amin, as well. The had all survived. Farid was a

saint.*®® (p.105)

37« “N faut un emploi a plein temps, un compte en banque, un billet d’avion, un endroit

ol loger ; c’est compliqué”, dit-elle, comme si Halima ne pouvait pas comprendre quelque
chose qui dépasse trois étapes élémentaires du genre lavez, savonnez, rincez. “Je sais
tellement plus que ¢a”, aurait voulu lui dire Halima. Elle se sentit soudain désolée d’avoir
parlé a la jeune femme. C'était une erreur d’avoir pensé qu'Hanan, ou le juge, ou de la
poudre magique, pouvait la sortir de sa situation. »

%%« Halima aurait pu se noyer avec les autres. Le capitaine les avait forcés 3 se jeter du
bateau avant d’atteindre |a rive. L'eau était froide, le courant était violent, Halima ne savait
pas nager. Cependant, Farid I'avait sortie de |3, on en sait comment. Et la police les
attendait peut-étre sur la plage, n"'empéche, ils étaient en vie. En plus, le petit avait aidé sa
sceur Mouna, et son jeune frére Amin. Tous avaient survécu, Farid était un saint. »
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Le monde aura beau se teinter des plus sombres nuances de I'étrangeté, ce saint
qu’elle enfanté suggere de par son nom (Farid) que sa progéniture est son unique
rempart contre |'adversité et la facticité d’autrui. Dans cette perspective, force est
de constater que, de retour au pays, lgilleurs porteur de sens qui pourrait
permettre a Halima de domestiquer I'étrangeté du monde et d’autrui est en
l'occurrence un foyer purgé de la présence délétére de Maati, le pere
désespérément décidé a détromper sa femme : « If only he’d help out instead of
drinking his money and eating hers** » (p.55), avait-elle soupiré en étant malgré
tout consciente qu’elle ne formulait que de pieux veeux. Ni sa patience, ni la
sorciére que sa meére lui recommanda, ni ses crises de colére a cause desquelles
elle s’exposait a la violence féroce de Maati dont elle gardait d’ineffagables
cicatrices, ni le systeme judiciaire en vigueur n’avaient donné de résultat. Mais,
apparemment, c’est sa quéte d’'un ailleurs porteur de sens qui a dil
mystérieusement lui apporter la délivrance :

[...] Someone knocked at the door. Maati was standing on her doorstep, his body
feeling the narrow frame. His shirt was open to his chest, displaying hair that has
started to go white. His eyes were bloodshot. Halima turned on her heel, scanned
the room, trying to figure out where she could hide in such a small place. But
Maati grapped her wrist and, without moving, swung her back toward him. She bit
her lip, steeled her self for the blow. But Maati didn’t hit her. Instead, he stuffed a
piece of paper in her hand. “If this is all you wanted,” he said, “now you have it.”
And, as if to punctuate his declaration, he spit on her. The phlegm landed on her
shirt, but all Halima could see was the divorce paper [...]. He turned around and
left. [...] This feeling of elation was entirely new to her. She had tried everything to
get this piece of paper, and when she least expected it, it had been delivered right
to her doorstep.*” (pp.108-109)

Suite a sa répudiation, Halima ne retourne pas vivre aupres de sa mere. Elle
continue de vivre dans le studio qu’elle a loué dans un bidonville, ol elle s’est
installée avec ses trois enfants

3% « Si seulement il l'aidait au lieu de boire son argent et de manger le sien. »

370 On frappa a la porte. Maati était 13, sur le seuil [...]. Ses yeux étaient injectés de sang.
Halima tourna les talons, balaya la piéce du regard, se demande ou elle pourrait bien se
cacher dans un endroit aussi exigu. Mais Maati la saisit par le poignet et, sans bouger, lui fit
faire volte-face. Elle se mordit la lévre, s'arma de courage en prévision du coup. Mais Maati
ne la frappa pas. Au contraire, il lui fourra un morceau de papier dans la main, “Si c’est tout
ce que tu voulais, dit-il, maintenant tu I’as.” Et, comme pour ponctuer sa déclaration, il lui
cracha dessus. Le crachat atterrit sur son chemisier, mais tout ce qu’Halima voyait, c’était
le papier du divorce [...]. !l fit demi-tour et s’en alla. [...] Ce sentiment d'allégresse était
totalement nouveau pour elle. Elle avait tout essayé pour obtenir ce papier et, le jou

r ou elle s’y attendait le moins, il lui était livré & domicile. »
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Even with a saint at home, Halima still had to make a living. [...] So she started
selling beghrir at the market. [...] She enjoyed working for herself and was good at

sales.¥* (p.114)

Par conséquent, en s'évertuant a étre entiérement indépendante, ce personnage
féminin arrive a8 domestiquer I'étrangeté de I'existence et d’autrui.

Bibliographie:
- Christian Bromberger, « L'autre et le semblable», in L‘Autre et le
semblable, Presse du CNRS, 1989.

- Laila Lalami, Hope and Other dangerous Pursuits, Tanger, éd. Moroccan
Cultural Studies (Fés), 2008. Publié initialement aux Etats-Unis d’Amérique en

2005.

- Maryse Tripier, in Dictionnaire de sociologie (dir. par A. Akoun & P. Ansart),
Le Robert/Seuil, 1999.

- Jean Grondin, « Le sens de la vie », in Théologigues, vol. 9, n° 2, 2001.

- Julia Kristeva, Etrangers & nous-mémes, Paris, Fayard, 1988,

371. - i 3 3 i = A '

 « M&me avec un saint 3 la maison, Halima devait continuer & gagner sa vie. [...] Alors,
elle commenca a vendre des beghrirs au marché. [...] Elle aimait bien travailler pour son
compte et était une bonne vendeuse. »
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Axe IV
La Femme africaine dans la littérature monde

et la Pluralité des Exils.






Hanan RAIS

(Doctorante/Faculté Ibn Tofail Kénitra)

L’écriture du moi au féminin et I’émigration: une quéte de soi
accomplie. Exemple des romans « Priére a la lune » et « Enfin je
peux marcher seule » de Fatima Elayoubi: du déracinement a
I'épanouissement, exemple de “Priére a la lune"

Notre présente contribution intitulée “ 'Fatima Elayoubi: du déracinement a
I'épanouissement, exemple de Priére a la_lune", met en lumiere I'histoire d’une
marocaine émigrée qui a connu l'exil sous toutes ses formes en France.
Néanmoins, elle est parvenue a dépasser avec succes les contraintes dont elle était
prisonniére, et tout ce qui avait trait au déracinement qui I'avait condamné a se
replier sur elle-méme. D’une misérable ménagére dépaysée, dénigrée, jetée dans
I'ombre, ses conditions vont la transformer en une femme solide, courageuse et
capable de prendre sa vie en main. Elle connaitra ainsi I’épanouissement aprés une
intégration réussie au sein de la société frangaise qui ne la reconnaissait pas au
préalable. U’histoire remarquable de cette femme ne passe pas inapergue,
puisqu’elle lui permettra de se faire médiatiser et d’accéder a la renommée grace
au réalisateur frangais Philippe Faucon. Celui-ci I'a introduite au grand écran a
travers le film « Fatima » et a obtenu le prix César du meilleur film pour I'lannée
2015.

Fatima Elayoubi est I'exemple d’'une femme qui s’est battue afin de se frayer un
chemin et se faire une place au soleil. Une expérience qui ne manque pas de
déceptions et de découragements et qui va servir de jalons a une écriture raffinée
et poétique dans « Priére a la lune » publié en 2006. Dans ce petite livre écrit
d’abord en arabe, puis traduit en frangais a I'aide de sa psychiatre, Mme Elayoubi
jette un regard réflexif sur son vécu douloureux, caractérisé par la rupture et la
souffrance qui se sont enchainées dans sa vie, depuis qu’elle est arrivée en France,
dans le cadre d’un regroupement familial.

Née dans un village a Salé ou elle grandit au milieu de la nature, Mme Elayoubi
(1951- ...) décrit cette tranche de sa vie comme la seule période appartenant aux
« années bonheur », hormis le souvenir d’avoir quitté trés tét les bancs scolaires
contre son gré, et ce, faute de payer les dix centimes a 'institutrice de francais que
celle-ci exigeait en guise de punition pour les erreurs de dictée. Fatima abandonne
alors I'école sans toutefois renoncer a I'apprentissage. Alors qu’elle n’eut pas la
chance d’apprendre la langue frangaise, elle parvint facilement a apprendre la
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langue arabe a travers la lecture des romans de Khalil Jebrane, Victor Hugo, Georgi
Zaydane entre autres.

Dans son journal, la diariste ne met ’accent que sur les souvenirs qui lui ont laissé
des séquelles depuis son arrivée en France. Son livre révele le travail qu’elle a
réalisé sur elle-méme et le cheminement qu’elle a emprunté afin de s’affirmer et
de se réconcilier avec son passé. A partir de ce qui précéde, la question de
I'identité semble étre au cceur de notre sujet, puisque nous avons affaire a une
femme en situation de rupture, une femme souffrante, hantée par I'angoisse de
perdre ses reperes culturels d’origine. Nous nous permettons donc de poser les
questions suivantes : Comment est- elle parvenue a reconstruire son identité ? Et
comment a-t-elle réussi a s’intégrer au sein d’une culture différente de la sienne et
d’accomplir ainsi son soi ?

Nous allons tenter de répondre a ces questions a travers deux axes qui
correspondent a deux facteurs principaux qui I'ont aidé a dépasser sa crise :

1. Le déracinement et la rencontre de |’Autre.
2. La rédaction de son journal intime.
1. Le déracinement et la rencontre de I’autre.

L’exil gue Mme Elayoubi subit dans sa nouvelle vie en France, avec tous les
chocs et les désillusions qui I'ont accompagnée, lui a permis de forger sa
personnalité et I'a aidée a se réconcilier avec elle-méme.

En effet, le fait de se déplacer vers une terre étrangére a sans doute été pour
Madame Elayoubi un point décisif dans sa trajectoire, étant donné que sa vie a pris
un autre sens durant sa nouvelle vie en France, en confrontant |'autre et en vivant
de nouvelles traditions. Ce passage qui s'accompagne inéluctablement de la
fragilisation des repéres culturels et de la mise en question des sentiments
d’appartenance, entraine des réactions de choc et de rejet, avant que le sujet
réussisse a s’intégrer comme dans I'exemple de Mme Elayoubi.

le premier choc que Mme Elayoubi vécut était d’ordre culturel: car elle s’est
aussitot découvert en situation de rupture, d’abord, coupée de sa famille, ce qui la
rendit déstabilisée, angoissée et menacée de perdre ce qui est en rapport avec sa
culture d’origine: « la peur de tout s’infiltre en moi: peur pour moi, mon éducation,
ma culture »¥?. Hantée par la peur, elle vécut désormais dans I'insécurité,
puisqu’elle a grandi dans une société traditionnelle qui privilégie la vie en groupe
et les relations interpersonnelles, raison pour laquelle elle s’est sentie effacée et
bannie, ne trouvant issue que dans l'isolement et le repli sur soi« Elle [Fatima] est
en coleére, car elle n’a pas sa place dans cette ville. Elle y est jetée dans une guerre

372 Elayoubi, Fatima, Priére @ la lune, p54
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dangereuse et violente »*>. Le mot « guerre » refléte I'image d’un Paris inclément
ol Fatima était jetée comme dans un engrenage de luttes draconiennes, cherchant
a compenser ses difficultés économiques. Une expérience d’autant plus
traumatisante qu’elle se trouva, dés qu’elle mit les pieds dans cette ville, en train
de changer brusquement de statut social contre son gré: d’'une femme au foyer
dans son bled, a une ménagere travaillant avec acharnement a longueur de
journée dans les entreprises de Paris. Son mariage, quant a lui, s’est avéré une
grande déception, lorsqu’elle découvre que son époux n’est qu‘'un homme
démissionnaire, présent/absent dans sa vie, un homme obscurantiste et rigide qui
I’a anéantie et écrasé sa féminité: « en seize ans, je n’ai jamais su ce qu’était un
mari ». Ainsi, de sa vie conjugale, elle n"a connu que le fardeau des charges qui se
sont multipliées apres la naissance de ses deux filles, qu’elle éduquait toute seule.
Aprés coup, a cette charge s'ajouta un autre choc non moins fort que les autres :
un décalage culturel flagrant la séparait de ses filles qui n’étaient nullement fiéres
de leur progénitrice illettrée et inculte. De 13, la honte et la culpabilité qui
I'accablaient devant sa cadette « que faire, retourner & I'école pour aider ma
fille?»*”*. Dans le film, quand la maman s’adresse a ses filles en arabe, elles leur
répondent en frangais. Cette scéne, comme tant d’autres, est tres significative
dans la mesure ol elle montre le grand écart séparant les deux générations
diamétralement opposées au niveau des croyances culturelles, puisque déja le
décalage linguistique creuse I’'abime entre les deux cotés. D’ailleurs, le fait de ne
pas savoir communiquer en frangais était un vrai handicap qui la réduisit au
néant. Il s’agit la d’'un autre exil qui a renforcé son dépaysement; car le fait de ne
connaitre que « le oui, non et merci » ne fit que couper les ponts entre Fatima et
les autres. De méme, il ne faut pas sous-estimer |'effet grave de la xénophobie 2
laquelle elle était sujette a plusieurs reprises. L'un des exemples les plus
révélateurs est ce qui s’est déroulé dans le tram, ol Fatima, poussée par une
lacheté et une honte sans égales, quitte le banc ol était assise a coté la dame
frangaise qui la dévisageait d'un regard dénigrant. Cette scene montre combien la
victime s’efface et se persuade chaque jour de son infériorité.

Il s’ensuit que son déracinement s’accentue et son exil intérieur se renforce par les
détresses et les tourments que Madame Elayoubi encaisse, dans un milieu qui ne
voit méme pas les efforts qu’elle déploie afin d’embellir le monde et de le rendre
meilleur, et se sentir par la méme une citoyenne utile et d’'une certaine valeur : «
je repasse les chemises, j’enléve la poussiére, je dépoussiére le monde pour admirer
partout la beauté et la propreté. Cet art auquel je m’applique neuf heures par jour,
personne ne le voit»*”>. Toujours est-il que Fatima Elayoubi ne revendique qu’un
geste reconnaissant vis-a-vis de son travail minutieusement fait et

*” ibid, p29
37 |bid, p51
5 \bid, p76
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esthétiquement soigné, et qui ne recoit pourtant aucune attention ni aucun
compliment. Raison pour laquelle elle se voit inutile et humiliée et perd I'estime de
soi. En effet, la crise d’identité trouve son origine dans le manque de
reconnaissance qui donne a 'individu I'impression d’étre privé de I'existence ; car
la reconnaissance sociale est une condition sine qua non pour qu’il puisse prendre
conscience de lui-méme et se revaloriser. L'individu dépend de la reconnaissance
de I'autre pour renforcer son sentiment d’appartenance au groupe, et partant, de
cultiver une image positive de soi. Selon le philosophe allemand Axel Honneth,
I'identité est essentiellement basée sur trois formes de reconnaissance: 'amour, le

. 376
respect et 'estime™”.

Nous comprenons alors le déséquilibre de Mme Elayoubi qui manque de
reconnaissance affective (elle n’a jamais eu 'amour de son mari qui I'a écrasé des
le départ, ni I'estime de ses filles qui n’étaient nullement fiéres de sa personnalité),
et de la considération de ses supérieurs au travail. Privée alors de cette vision
reconnaissante a laquelle elle s’attendait pour pallier son déchirement, elle sentit
une trés faible estime de soi.

Cependant au comble du malheur, Fatima décide de se revaloriser a travers un
ensemble de décisions qu’elle a prises. Ainsi, la premiére bataille qu'elle s’est
livrée était de se révolter contre la domination masculine. Epuisée par sa vie
insensée et effacée auprés d’'un mari qui ne I'a jamais comprise, elle demande le
divorce. « Un jour j’ai allumé une flamme, j'ai posé mes charges précieuses sur

mes épaules et je suis partie »*".

Son épanouissement vient également en s’intégrant au niveau du travail : « Elle
sait qu’elle n’a pas de dipléme, elle a le sourire, le oui et le merci...Fatima est fiére
de son “dipléme” et elle travaille... »*’°. Si le visage est une marque de fraternité
selon Lévinas, nous constatons que le sourire était pour Fatima un moyen d'aller
vers l'autre, avec le peu de mots frangais qu’elle connaissait, elle réussit a nouer
des liens de solidarité avec le groupe du travail.

Son accident de travail, suite a une chute dans les escaliers, lui fit vivre certes un
vrai calvaire au départ a cause des fractures qui I'ont empéché de travailler ; mais
il lui a ouvert la voie vers un vrai salut. Car grice a cet accident, Fatima fit la
connaissance des deux psychiatres qui l'ont aidé & s’en sortir de sa situation de
femme souffrant en silence, aprés avoir gouté a 'amertume de sa vie conjugale et
a sa condition d’exilée. En outre, ses bienfaitrices I'ont initiée a la communication,
chose qui I'a aidé 3 mieux s’intégrer et a résoudre ses problémes de conflits

7% Honneth, Axel,
377 prigre 4 la lune, p56
8 Ibid, p79
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identitaires, notamment aprés avoir commencé a écrire son journal, une initiative
encouragée par Mme Pezé.

La reconnaissance dont elle manquait lui a été alors donnée, notamment apreés
que ses efforts aient été couronnés par I'encouragement regu de la part de la
ministre : « Mme Pezé est partie loin pour montrer mon écriture a une ministre
qui a aimé. Je suis fiere de la lettre de la ministre. »7

Le contact avec les deux psychiatres a joué aussi le role de médiateur culturel, car
en communiquant avec elle dans le but de soigner ses dépressions, elles lui ont
appris la langue frangaise, plus qu’un moyen, cela a été un passeport qui lui a
offert I'occasion d’ accéder a I'autre et de réussir son intégration sociale :

« Le grain de sable a trouvé sa place au milieu des autres grains. Je suis chanceuse
car je peux parler et me plaindre »**.

Ainsi, nous avons vu une autre Fatima vers la fin du livre, dans le chapitre intitulé
« Renaissance » renaitre de ses cendres, pour devenir une femme épanouie et
libérée de sa prison intérieure. Sa vraie liberté, elle I'a trouvé dans I'écriture de son
journal

1. La rédaction de son journal

Une fois installée a Paris, emménagée dans son appartement de sept meétre carré,
Fatima se blottit dans 'ombre et trouve refuge dans la solitude qu’elle va
compenser par la rédaction de son journal personnel. Longtemps proie a
I'incompréhension au sein d’'un mariage condamné d’emblée aux fiascos, mais
aussi dans une société qui ne I'a pas reconnu a sa juste valeur; elle se trouve
aussitot coincée dans un espace et une culture qui lui sont totalement étrangers,
livrée a elle-méme a défaut de moyens qui lui permettraient de s'intégrer
(communiquer en frangais). Le journal est alors l'unique dispositif
communicationnel gu’elle a possédé et le seul espace de liberté ou elle a pu
s’exprimer a sa guise. Ainsi, elle transcrit les événements qui I'ont marquée dans
ce petit livre a tonalité élégiaque, et s’invente une compagne a qui confier les
peines qui pésent sur son cceur : la lune, qui apparait comme un personnage a
figure maternelle a I’écoute d’'une ame souffrante dans son exil intérieur.

Le journal personnel de Fatima ayant servi de réceptacle a ses expériences les plus
douloureuses, lui a offert une maturation, a travers I'écriture qu’elle pratiquait au
jour le jour afin de résoudre le probléme de sa quéte identitaire. Cette quéte dont
le titre rend d’ailleurs compte, car la priére dont il s’agit n’est autre que ce sens
qu’elle cherche a donner a sa vie, puisque la priére est prise dans la signification de

37 |bid, p92
0 1hid, p77
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la recherche de paix et de spiritualité, dont Fatima avait besoin pour avoir la force
nécessaire afin d’affronter sa réalité.

En effet, depuis le début du journal, la diariste ne cesse de questionner son
rapport au monde, son rble et sa place dans la société francaise, traduits par un
ensemble de guestions qui revient comme un leitmotiv, des questions du genre:
« que faire... ? », « pourquoi... ? », « comment pourrais-je... ? ». Un exemple a la
page 18 met davantage en relief sa déstabilisation: « Est-ce que la vie qui fait
I’homme ou bien I'homme qui fait la vie? », illustrant les contradictions
existentielles et sociales qui la désorientent face a sa dure réalité, une réalité
d’autant plus déchirante qu’elle la laisse étrangére a elle-méme, perdue entre ce
qu’elle a subi (mariage, émigration, travail ...) et ce gu’elle aspire a devenir (choisir
sa vie, se libérer des déterminismes). Mme Elayoubi est totalement perturbée par
ses conflits intérieurs, a tel point gu’elle se sent fatiguée d’elle-méme « je suis
fatiguée de mes pensées, de ma faiblesse face 2 la force que demande la vie... »**.
L'emploi d’un lexigue de troubles psychologiques ol le mot « fatigue » et « peur »
sont fréquemment employés, montre combien sa détresse est profonde. Fatima se
cherche dans une société individualiste et capitaliste qui la dépasse, elle a du mal a
rejoindre le rythme de vie accéléré de ce monde ou tout est voué au
dépérissement du jour au lendemain. C'est pourquoi elle est prise d’angoisse :
angoisse de perdre son emploi, angoisse de vivre dans la misére, de laisser ses
filles mourir de faim, de les priver d’'une bonne éducation.

Nous avons donc affaire a une femme qui aspire a fuir a tout prix son exil intérieur.
Corollairement, son journal constitue une issue ol elle peut formuler par écrit ses
tensions et évacuer sa rage. D’oll 'on comprend le réle de la douleur comme un
vrai catalyseur pour I'écriture, la création et la recréation :

« Ce qui déclenche I'écriture d’un journal dépasse souvent son auteur, le diariste ; il
s’agit alors d’un besoin incompressible de sortir quelque chose de soi, d’extraire
une pensée intérieure trop lourde ou trop joyeuse a contenir et qui, en prenant
forme sur le papier, soulagera I'auteur d’une tension qui I'entrave »**

Ainsi, depuis 2001 jusqu’a 2005, Fatima écrit chaque nuit pour écouter sa voix
intérieure. Une voix longtemps étouffée 3 défaut de pouvoir s’exprimer par la
parole et de s’insurger contre sa condition de femme anéantie. Face a sa passivité,
I'écriture devient un moyen de purger ses peines et de « hurler sans bruit®® ».
L'association entre la souffrance et le récit devient alors nécessaire pour la

**Ibid, p54

*2 Rollin, Marion, Ecrire son journal 80 propositions d’écriture pour mieux saisir
I'inspiration selon son humeur du jour, Groupe Eyrolles, Page 3

38 ( Ecrire c’est aussi ne pas parler, c'est se taire, c'est parler sans bruit » citation de
Marguerite Duras dans son livre Ecrire
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construction du moi, c’est a quoi se réfere Paul Ricceur dans Temps et récit « toute
Phistoire de la souffrance crie vengeance et appelle récit »***. La force
thérapeutique du récit est indéniable selon Ricceur, elle se réalise a travers ce qu'il
appelle « I'identité narrative ». En effet, I'identité renvoie au sentiment de I'unité
et de la cohérence que l'individu tente de maintenir a travers le temps, afin
d’échapper a une crise identitaire. il se voie alors menacé au niveau de cette
cohérence lorsqu’il souffre de conflits au niveau de I'identité, et il la cherche dans
I'histoire de sa vie. Le récit permet ainsi d’intégrer le monde réel dans un univers
de sens, et de le mettre en ordre.

L’écriture de soi participe a I'élaboration de cette cohérence en permettant
d’introduire le passé dans le présent vécu, afin d’en extraire une vérité qui aiderait
le sujet a vivre son présent et a aspirer a son avenir. Car l'identité est le produit
des échecs, des réussites, des maturations, des régressions, et le récit a le mérite
de mettre en ordre tous ces éléments qui la fagonnent. En me racontant, je
comprends comment les expériences que j’ai vécues ont forgé ces éléments. Des
que je deviens capable de me faire un récit de ma vie, je construis qui je suis.

En se racontant, le diariste apparait comme auteur, mais aussi spectateur de sa
vie. Il ne restitue pas le passé pour la simple raison de le raconter, mais pour
réfléchir et apprendre de ses défaites. Prendre e recul pour mieux se comprendre,
favorise une maitrise réflexive de soi. Telle est I'idée principale dans « connaitre
soi »385 de Foucauld, qui prone la découverte de soi en établissant un bilan
critique qui aiderait a avoir le sentiment de se maitriser, et se préparer aux
événements a venir tout en réfléchissant sur le futur. Nous I'avons vu dans « Priére
a la lune », I'écriture de Fatima est basée sur une réflexivité qu’elle projette sur ses
expériences passées, en commentant, interprétant et critiquant les événements
dans le but de dresser un bilan en apprenant de ses erreurs. A titre d’exemple,
dans le chapitre intitulé « la servitude des femmes », elle a remis en cause et
soumis a I'analyse sa vie conjugale qui 'avait longtemps condamnée au silence et
a la servitude. Et c’était |a le premier pas vers son émancipation:

A la page 45, Fatima se considére comme un objet possédée par son époux, ou
une servante dont le devoir consiste a le servir et a le satisfaire « Je m’étais
donnée a un homme, et il fallait que je lui donne encore et encore ». Elle se voit
bient6t confrontée a cette union vaine qu’elle prenait pour une sorte de fatalité,
et se remet en question a la page 53 « pourquoi est- ce qu’il faut suivre les
autres » faisant allusion aux femmes soumises qui continuent de résister tant bien
que mal a I'injustice et a I'humiliation de leurs maris. Elle en vient a trancher a la
page 56, poussée par une envie pressante de récupérer sa force « il fallait que je

384
385

Ricceur, Paul, Temps et récit 1, p. 114
Foucauld, Michel, connaitre soi,
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dépéche de prendre une décision avant d’étre trop faible (...) je ne pouvais plus
marcher dans le noir, je ne veux plus vivre dans la peur et I"humiliation »p56.

Au verbe « pouvoir » succéde un autre verbe qui verse dans le méme sens: le
verbe « vouloir » qui exprime ici a Ia forme négative I'intention de se défaire de la
honte : « je ne veux plus vivre... ». C'est que la décision de Fatima a été déja prise :
quitter son mari qui est 3 Forigine de ses plaies intérieures et réaliser son
autonomie.

Nous pouvons dire que Fatima Elayoubi s'est découverte comme une femme forte,
capable d’aller de l'avant dans sa vie et d'affronter désormais ses obstacles. Elle
est maintenant consciente de sa valeur, et trouve son vrai talent: |'écriture
« Aujourd’hui, j'ai enfin trouvé ce qui était perdu en moi avec ces deux médecins
qui m’ont cherchée. Le torchon dans une main, le crayon dans I'autre »*%,

Conclusion

« Priere a la lune » est le livre d’une conquéte de soi et le produit d'un travail
identitaire que la diariste a élaboré pour pallier sa rupture et sa déstabilisation. Le
déracinement, un facteur majeur qui pousse I'émigré a chercher un sens a son
existence, a fait que Fatima réussisse a s’intégrer dans la société frangaise gréce a
sa volonté, a son courage et a ses sacrifices, soutenue par sa psychiatre Mme Pézé
qui I'a motivée et lui a donné I'occasion de renaitre de ses blessures. Désormais,
elle réussit a cultiver la reconnaissance de soi a travers la rédaction de son journal
qui I'a aidé a fabriquer du sens a sa vie. Elle a muri au terme de huit ans. La vraie
liberté, elle I'a trouvé finalement grace a la plume.

¢ prigre a la lune, p92.
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Ratib SOUJAA
(Doctorant/FLSH- FES)

« Féminitude » et « migritude » : Questions de résonance et de
divergence dans Les honneurs perdus de Calixthe Beyala

Dans [l'histoire générale des littératures communément appelées “négro-
africaines, la littérature féminine s’est démarquée de celle des écrivains
emblématiques (de cette mouvance littéraire) qui ont contribué, chacun a sa
maniére, a la critique de la violence coloniale, des désenchantements de la
période postcoloniale ou encore du fait sociopolitique et culturel africain
contemporain. En effet, apres une longue période de silence et de réticence vis-a-
vis de I'écriture, beaucoup de femmes africaines ont pris la plume pour faire
entendre leur différence.

Calixthe Beyala, est un exemple qui illustre avec brio la particularité de cette
littérature négro-africaine féminine. Romanciére et essayiste originaire de la ville
camerounaise de Douala, Calixthe Beyala, a grandi au Cameroun dans une grande
précarité. Comme beaucoup de jeunes africains, elle est partie faire des études
supérieures en France, ou elle s’installe définitivement a I'age de 24 ans. En 1987,
elle publie son premier roman, C’est le soleil qui m’a brllée. En 1994, elle obtient
le grand prix littéraire d'Afrique noire pour Maman a un amant ; en 1996, le grand
prix du roman de I'Académie francaise pour Les Honneurs perdus et en 1998, le
grand prix de I'Unicef pour La Petite Fille du réverbére. Composée de romans et de
quelques essais, son ceuvre est marquée par un féminisme agacé. A travers son
écriture contestataire, elle se veut porte-parole de la femme africaine qui désire se
libérer de I'autorité et de I'influence castratrices masculines. Décrivant I'Afrique
comme un enfer pour la femme, ou la tradition et ses pratiques rétrogrades
continuent d’empécher I'épanouissement de la femme africaine, Beyala adopte un
discours féministe qu’elle refuse d’associer au féminisme occidental. Elle opte ainsi
pour un « féminisme africain » et au mot féminisme elle préférerait le mot «
féminitude» (un concept a rapprocher de celui de négritude) caractérisant la
femme « noire » qui veut I'amour, le travail et la liberté sans exclure la maternité.

Calixthe Beyala —Camerounaise qui a quitté I’Afrique a la recherche du succes et de
la liberté qu’elle semble trouver en occident— voit- en I'exil une solution
permettant a la femme africaine de fuir la réalité ameére et d’atteindre la liberté
qui lui est refusée dans le contexte africain. Contrairement aux écrivains, dits de
« la migritude », qui ne cessent d’évoquer le choc de I'incompréhension avec les
sociétés d'accueil et les questions de I'acculturation liée a lI'immigration, I'écriture
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romanesque de Beyala présente I'occident, notamment la France, comme I'espace
de I'émancipation de la femme africaine. Bref, selon Beyala, grace a I'immigration
la femme peut paisiblement envisager sa propre liberté.

Il s’agit, en fait, de convictions qui ouvrent plus d’une piste de réflexion sur le
positionnement de I'écriture féminine en général au sein de la sphére des
écrivains dits négro-africains et de Calixte Beyala en particulier. Nous supposons,
donc, pouvoir repérer des reflets de ces convictions dans I'écriture de I"auteure en
question et en vue de développer une réflexion critique dans ce sens, nous
comptons interroger I'écriture féminine (voire féministe) de Calixthe Beyala pour
vérifier 3 quel point et comment I'auteure demeure fidéle a ses convictions
appréhendant I'Afrique comme enfer pour la femme et I'exil comme ['ultime
solution et comme I'ailleurs auquel la femme africaine doit se tourner. Un ailleurs
qui a déja sauvé la romanciére elle-méme.

Généralement parlant et dans toutes les cultures, la femme qui revendique ou
proteste est toujours dévalorisée... imaginons, donc, comment peut-on juger une
femme africaine qui ose rendre sa pensée éternelle par le biais de I'écriture !!
Dans ce sens, nous devons signaler que les écrivaines africaines se sont trouvées,
sans le vouloir, placées en opposition a I'hégémonie masculine. Mariama Ba
postule I'existence d’un regard puissant, «caché», qui paralyse la plume de la

femme africaine. Un regard patriarcal que seule la femme africaine peut changer.

«C'est a nous, femmes [ dit-elle], de prendre notre destin en mains pour
bouleverser I'ordre établi a notre détriment et de ne point le subir. Nous devons
user comme les hommes de cette arme, pacifique certes, mais slre, qu’est
I'écriture.»®®’

Depuis ses débuts, I'écriture féminine négro-africaine a refusé principalement
toute image archétype présentée par les ainés, écrivains de la négritude. Elle
trouve que la femme de I'Afrique actuelle doit cesser d’étre I'objet de I'écriture
des hommes. La femme africaine n’a plus besoin «de la bénédiction des males», il
faut qu’elle émette sa «parole de femme», comme le suggére la féministe

sénégalaise Awa Thiam dans son ouvrage La parole aux négresses™®.

Nous comprenons donc que la littérature féminine négro-africaine a opté pour le
féminisme comme voie de libération de la femme. Sauf qu’en Afrique, le reproche
général fait au féminisme est que c’est un mouvement adopté souvent par une
élite, une minorité de femmes africaines intellectuelles citadines, issues de la

*7Mariama B3, «La fonction politique des littératures africaines écrites», Ecriture
africaine dans le monde, no 3, 1981, p. 6-7

** Awa Thiam Thiam, «Les négresses ont-elles déja pris la parole? Oui, quelquefois mais
toujours avec la bénédiction des males. Leur parole n’avait alors rien d’une parole de
femmen» (La parole aux négresses, Paris, Denoél, 1978, p. 17)
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classe bourgeoise. Le féminisme devient, ainsi, un luxe que ne peuvent pas se
permettre les villageoises ou les femmes des bidonvilles. A ce reproche s’ajoute le
fait que le féminisme occidental, ayant été fondé hors de I'Afrique, demeure loin
de connaitre les réalités africaines avec lesquelles il s"accorde mal.

Le terme «féminisme» évoque souvent en Afrique un féminisme radical qui préche
le rejet de 'homme, I'égalité des sexes a tout prix, un féminisme beauvoirien qui
cherche a gommer les différences sexuelles. On comprend alors pourquoi la
plupart des femmes africaines cherchent 3 se distancier de ce courant chargé de
connotations négatives.

5y

Pour mettre fin a ces critiques les écrivaines ont créé de nouveaux termes
désignant un féminisme noire et a I'instar d’Alice Walker, la féministe américaine
noire, qui avait inventé le terme «womanism» dans l'introduction de son ouvrage
In Search of Our Mother’s Gardens: Womanist Prose®™, la nigériane Molara
Ogundipe-Leslie, a théorisé le féminisme africain. Dans l'article «Stiwanism:
Feminism in an African Context», elle a créé le terme «stiwanism»** pour se

distancier du féminisme occidental.

Certaines écrivaines de I’Afrique francophone ont forgé elles aussi de nouveaux
termes et ont essayé de définir une nouvelle théorie féministe qui tiendrait
compte des rapports entre 'homme et la femme de I'Afrique moderne. L’écrivaine
Werewere Liking a inventé le mot «misovire» qu’elle a lancé pour la premiére fois
dans son roman Elle sera de jaspe et de corail, dont le sous-titre est Journal d’une
misovire.*' La «misovire» ou plutét le «misovirisme», si nous pouvons nous
permettre ici d’en faire une idée, est né de la frustration de la femme africaine qui
n’arrivait pas a trouver un homme répondant a ses aspirations au sein de I'Afrique
moderne. Défini et compris comme tel, le «misovirisme» caractériserait également
certains personnages féminins de I'ceuvre de I'écrivaine camerounaise Calixthe
Beyala dont I'ceuvre a vu le jour dans ce contexte intellectuel et littéraire. Ainsi,
comme d’autres écrivaines et critiques africaines, Beyala a également choisi une
autre terminologie. Dans un entretien accordé a Emmanuel Matateyou, elle
exprime sa réticence envers le féminisme. Elle refuse d’'étre associée au féminisme
occidental et opte pour un « féminisme africain ». Au mot féminisme elle
préférerait le mot « féminitude » qu’elle rattache a la négritude :

389 T . . s .. o s .
Walker définit le «womanism» comme étant un féminisme noir, a I'opposé du

«féminisme», mouvement plutdt associé aux femmes blanches.

0 Le mot «Stiwa», un acronyme pour la phrase anglaise: «Social Transformation Including
Women in Africa».

1 Werewere Liking, Elle sera de jaspe et de corai! (Journal d'une misovire). Paris:
L'Harmattan. 1983. 156p.
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Le mot « féminitude » [...] n’exclut pas la maternité - je suis une mére d’enfants-
mais inclut cette femme qui veut 'amour, le travail, la liberté, qui veut é&tre
humaine sans pour autant perdre ses prérogatives de femme. En Occident, le
féminisme a quelque peu dévié vers une espéce de «machisme»: les femmes
occidentales ont essayé de tuer ce qu’elles ont de féminin en elles. Il y a une
ressemblance aux hommes, la pratique du pouvoir masculin. Moi, je refuse cela et
j'utilise le mot « féminitude » rattaché 3 une culture négre profondément lide 3 la
femme a partir d’'un concept purement africain. Il y a donc ce mot dans Seul le
diable le savait. >

Ce féminisme tenant compte du contexte socioculturel africain, Beyala I'a présenté
dans son essai Lettre d’une Africaine & ses sceurs occidentales dans lequel Beyala
défend un féminisme a vocation universelle.

A la lumiére de ce qui précéde, nous comprenons pourquoi le théme principal des
romans de Calixthe Beyala est surtout la quéte d'une identité féminine et
culturelle dans les sociétés dominées par le discours patriarcal. En plus des thémes
récurrents™ dans les romans et les essais politiques de I'auteure Beyala critique
violemment la soumission de la femme africaine 3 I'époux et au parent.

Prenons I'exemple des Honneurs perdus! Calixthe Beyala y met la femme au
centre du texte. Saida, la protagoniste, raconte, elle-méme, sa propre histoire.
Prendre la parole et raconter son histoire signifie pour ce personnage féminin une
libération du discours sur la femme et une libération de son propre corps. En
utilisant « je », elle revendique son individualité dés les premiéres lignes du roman
: Que ceci soit clair : je m’appelle bien Saida Bénérafa (p.5). Cette individualité
signifie une transgression des normes patriarcales dans une société oll le réle de la
femme est défini par rapport 2 Fhomme. Elle n’est plus I'objet soumis 3 la loi du
pere et/ou d’autres hommes : elle passe de la passivité a I'activité. Saida, dans son
processus douloureux de prise de conscience de ses propres besoins, exprime
enfin ses coléres : Sen ai marre qu’on me chie dessus. Tout le monde fait ses
besoins sur moi, depuis ma naissance (p. 298). Prendre la parole signifie ici rompre
le silence imposé aux femmes pendant des siécles dans une société ou il est
difficile pour une femme de s'imaginer une vie si ce n’est qu’au sein de la vie
conjugale,

392 Emmanuel Matateyou, « Calixthe Beyala, entre le terroir et I'exil », French Review, vol.

69, no 4, 1996, p. 611-612.

3 Comme les relations raciales, a critique envers les états africains pour leur dépendance
post-coloniale, la fixation sur I'ancien colonisateur comme une des raisons du non-
développement économique et social de I'état africain moderne.
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Ecoutons une des femmes du roman: Ici nous sommes femmes, femmes qui
accouchons, femmes qui prenons soin de nos maris et de nos enfants, femmes
soumises. Qu’estce qu’une femme qui ne sait pas cuisiner ? (p. 91).

Consciente de ses réalités au début de I'histoire, la protagoniste était persuadée
que si elle ne se marie pas elle sera dépréciée socialement. C'est ce qui justifie le
fait que Saida céda (au début) aux traditions et voulait absolument se marier. Elle
inventa méme un fiancé a Paris pour se sentir socialement acceptée :

Il est en France, dis-je. Il y eut des « Ho ! » et des « Ga alors ! ». Les bouches
s’ouvraient, les levres restaient écartées d’ébahissement et je vis sur les visages
une expression de gentillesse que je n’y avais jamais rencontrée. J'étais heureuse
de les trouver moins méchantes qu’elles ne le paraissaient. [...] J'étais devenue un
instant comme les autres, a penser que j’avais moi aussi un avenir (p.82).

Ces propos illustrent clairement une certaine fascination qu’exercent la France et
sa capitale, Paris, sur la plupart des personnages féminins. D’olu les nombreuses
représentations élogieuses

« Je clamais Paris, la belle vie qu’on aura»***, « La-bas, [...] il y avait la sécurité
sociale pour moi et méme pour mon chien.»** et des projections fantasmagoriques
faisant de ce pays le lieu ou

Quand on dit « je veux », une tornade de cent millions de francs nous tombe du
ciel ; un pays de gens généreux qui t'amenent a des expositions, de savants qui
jouent au golf, d’hommes d’affaires qui mangent des sandwichs, d’hdpitaux qui
ressemblent a d’énormes salles de bal oU le paludisme se décompose dés qu’on le
touche et fond comme chocolat au soleil.396, « Le départ pour Paris est la plus
belle chose qui me soit arrivée [...]. »**

« La-bas, il y a de I'argent, des millions & ramasser, avec ses mains, avec la téte,

avec le cceur, avec les fesses»*®®,

Bref, les personnages féminins de Beyala parlent de I'ailleurs comme on parlerait
du paradis ou de la terre promise et si la France est I'espace de I'émancipation,
c’est d’abord parce gu’elle donne aux femmes africaines I'occasion de contacter
les militantes du féminisme occidental et d’adopter leurs théories. Dans Seul le
diable le savait, la féministe noire Laetitia célébre les mérites de Simone de
Beauvoir, figure emblématique du féminisme frangais et soutient que les

3% Calixthe Beyala, Tu t‘appelleras Tanga, [1988], Paris, J'ai lu, 1990, p. 120

ibid, p. 119.

Calixthe Beyala, Asseze I’Africaine,[1994], Paris, Vai lu, 1996, p. 212,
Calixthe Beyala, Tu t’appelleras Tanga, [1988], Paris, J'ai lu, 1990, p. 120

3% Calixthe Bevyala, Le petit prince de Belleville, Paris, Albin Michel, 1992, p. 22.

395
396
397
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Africaines ont besoin des idées d’une femme « de sa trempe »** pour changer de
mentalité. Quant a Sorraya, elle pense qu’« aucune femme [...] ne peut prétendre
devenir une femme si elle n’a pas lu Simone»*®. Dans son essai Lettres d’une
Africaine ¢ ses sceurs Occidentales, Calixthe Beyala a d'ailleurs écrit :

Je suis venue en Occident, attirée par vos théories, vos combats, vos victoires.
Grace aux revendications des femmes Occidentales leurs consceurs des pays
africains ont vu I'espoir de se libérer des pratiques ancestrales rétrogrades poindre
3 'horizon.*”

La France est surtout I'espace de I'émancipation parce que I'apprentissage de
I"écriture et de la lecture y est beaucoup plus facile. En effet, pour lutter
efficacement contre les différentes violences, la femme doit savoir lire et écrire.
Dans C’est le soleil qui m’a briilée, par exemple, c’est la scolarisation qui permet a
I'héroine d’avoir les armes de lutte.*” Dans Seul le diable le savait, Laetitia révéle
sa volonté de faire des études supérieures pour pouvoir défendre les intéréts des
femmes. Tout se passe finalement comme si I'apprentissage de |'écriture et de la
lecture était la seule voie de sortie. « Va apprendre a lire. C'est ce qui te
sauvera »*®, ordonne Tanga  sa petite sceur.

Mais I'exil ou l'ailleurs permet aussi a la femme africaine de nouer une relation
amoureuse avec un partenaire blanc capable de l'aider et de lui donner le
bonheur. Contrairement au Noir qui est incapable de manifester de la tendresse, le
Blanc, lui, semble en mesure de procurer de la joie a sa partenaire ; c’est, du
moins, ce qui ressort des propos de M’am quelque temps aprés le début de sa
relation avec Monsieur Tichit: « Cette rencontre chasse |'angoisse passée [...]. La
douceur d’aimer remonte, le sourire reprend sur mes lévres »**'. Beyala reprend
en quelgue sorte le mythe africain relatif a la tendresse du Blanc et qui pousse de
nombreuses femmes & rechercher avec acharnement la compagnie d’'un homme
de peau blanche.

Quand les personnages féminins de Beyala empruntent le chemin de I'exil, ou
révent de lailleurs comme paradis ol ils découvrent I'ivresse de la liberté, ses
figures masculines patriarcales se perdent dans cet ailleurs et nous rappellent,

*** calixthe Beyala, Seul le diable le savait, Paris, Pré-aux-clercs, 1990, p. 197.

00 calixthe Beyala, Asséze I’Africaine,[1994], Paris, J'ai lu, 1996, p. 67.

O calixthe Beyala, Lettres d’une Africaine ¢ ses sceurs Occidentales, Paris, Spengler, 1995,
p. 10.

402 st pour avoir été a I'école qu’Ateba, I'héroine, peut adresser des lettres aux femmes
pour leur demander de cesser de lier leur destin a la seule existence de 'homme.

*® Calixthe Beyala, Tu t'appelleras Tanga, [1988], Paris, V'ai lu, 1990, p. 98

4 calixthe Beyala, Maman o un amant, [1993], Paris, Editions de la Seine, 1999, p. 223.
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ainsi, les personnages des romans*® dits de la « migritude » (un néologisme qui

combine négritude et émigration) qui partagent le désarroi des Africains en
France, leur impossible intégration dans une société ou le choc de
I'incompréhension, de la déchéance et du désenchantement est fort présent.

C’est ce type d’homme qu’incarne le pére de Loukoum dans Le petit prince de
Belleville et sa suite, Maman a un amant. Ces deux romans de Beyala racontent
I'histoire de la famille d’Abdou Traoré, un ancien combattant, parti du Mali, son
pays natal, pour chercher fortune dans la capitale francaise. Dans le quartier
populaire de Belleville ol i} vit avec ses deux épouses et ses enfants dont
Mamadou Traoré, alias Loukoum, narrateur principal du récit, Abdou rejette les
idéologies occidentales pour ne considérer que les lois traditionnelles musulmanes
relatives a la supériorité de ’'homme sur la femme. Méme dans la gestion de sa
famille, cet homme se comporte comme un véritable dictateur. Selon M'am :

Il savait étre le centre du monde, ou la totalité, un point d’intercession ou tout lui
était ramené, agencé dans I'ordre qu’il aurait prévu. Ses mains n’imploraient pas
elles prenaient. Il ordonnait. Il était plus grand que les ténebres. En dessous de lui,
c'était le désordre de I'ordre*®

Mais rattrapé par le train de I’évolution, Abdou Traoré doit finalement faire face a
des changements qui vont I'affecter profondément. En effet, depuis qu’il a intégré
I’école des Blancs, son fils a tourné le dos a la tradition qu’il tente colte que colte
de sauvegarder. Non seulement il ne met plus la djellaba, mais il refuse de manger
avec les mains.

Dépossédé de son pouvoir patriarcal, Abdou est emprisonné pour détournement
d’allocations familiales. il en sort complétement diminué, psychologiquement
atteint et sans emploi. Ses femmes qui se sont déja approprié la révolution
féminine qui se produit en France prennent, elles aussi, feur indépendance.
« Depuis que les femmes servent de longues rasades d’indépendance dans ma
maison, depuis qu’elles boivent la séve, j'apprends a ne plus étre homme »*”, se
plaint-t-il. Sur le plan sexuel, par exemple, ce sont elles qui prennent I'initiative :
« Elles me font 'amour et j'ai honte [...] Depuis quand, I'ami, dans quel pays
gouvernent les femmes ?»** S’interroge-t-il. Les propos d’Abdou illustrent bien la
crainte de 'homme africain face au mouvement féministe tel que congu en
Occident et face a toute tentative de libération de la femme

% comme L’impasse et Agonies (1996) de Daniel Biyaoula, Place des fétes (2001) de Sami
Tchak, Bleu, Blanc, Rouge (1999) de Alain Mabanckou et bien d’autres.

%% Calixthe Beyala, Maman a un amant, [1993), Paris, Editions de la Seine, 1999, p. 145.
“7 Calixthe Beyala, ie petit prince de Belleville, Paris, Albin Michel, 1992, p. 169.

“® |bid., p. 133.
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Je vois des théories descendre I'escalier de la maison, apporter du vent pour
transformer le passé en monuments d’échos. Qui donc habite ces théories ? La
femme est I'égale de I'homme ![...]Ll'une s’est barbouillée de rouge a lévres, 'autre
a fardé ses yeux comme deux immenses trous noirs. Je ne les reconnais plus.
Qu’est-ce qui se passe ? Rien n'est nommé ! Je ne sais plus rien. Je ne suis plus
rien. Et chaque jour, les femmes se tailladent un peu de mes réves, ces réves
construits pour elles. J'ai peur.*®

Bref, Abdou a peur, parce que, comme beaucoup d’Africains, il est convaincu que
le féminisme représente un danger pour I'harmonie du couple et une menace pour
|'ordre étabili.

Ainsi, en guise de conclusion, disons que Beyala se croise avec les écrivains de « la
migritude » quand il s’agit des personnages patriarcaux qui voient dans I'exile un
lieu de supplice pour 'homme car il y perd de ce qui faisait son prestige (sa
tradition, sa religion, sa place au sein de la famille).

Sinon, elle contrarie cette facon de voir V'ailleurs guand il s’agit de femmes car
chez Beyala, l'ailleurs est plutét pour la femme une occasion d’ouverture et de
prise de conscience.Libérée des préjugés et de la domination de 'homme, la
femme peut sereinement envisager sa propre liberté. L'exil sauve donc les
personnages féminins comme il a sauvé la romanciére elle-méme. Ce traitement
trés positif de 'exil parisien (d’un point de vue féministe bien sir), mis en rapport
avec l'image désolante que les narrateurs présentent du continent africain, fait
davantage penser a une sorte de « francomanie », un golt immodéré pour la
France. Ce qui ouvre d’autres pistes de réflexion sur I'écriture de Beyala et met, en
question « son féminisme » (ou plutdt sa féminitude) qui prétend étre adapté aux
réalités et au quotidien de la femme africaine.
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Noureddine Fadily
(Doctorant/FLSH BEN'MSIK Casablanca)

« Féminitude » et « migritude » : Questions de résonance et de
divergence dans I’écriture de Calixthe Beyala.

Dans ['histoire générale des littératures communément appelées “négro-
africaines, la littérature féminine s’est démarquée de celle des écrivains
emblématiques (de cette mouvance littéraire) qui ont contribué, chacun a sa
maniére, a la critique de la violence coloniale, des désenchantements de la
période postcoloniale ou encore du fait sociopolitique et culturel africain
contemporain. En effet, aprés une longue période de silence et de réticence vis-a-
vis de I'écriture, beaucoup de femmes africaines ont pris la plume pour faire
entendre leur différence.

Calixthe Beyala, est un exemple qui illustre avec brio la particularité de cette
littérature négro-africaine féminine. Romanciére et essayiste originaire de la ville
camerounaise de Douala, Calixthe Beyala, a grandi au Cameroun dans une grande
précarité. Comme beaucoup de jeunes africains, elle est partie faire des études
supérieures en France, ou elle s’installe définitivement a I'dge de 24 ans. En 1987,
elle publie son premier roman, C'est le soleil qui m’a brilée. En 1994, elle obtient
le grand prix littéraire d'Afrique noire pour Maman a un amant ; en 1996, le grand
prix du roman de |'Académie frangaise pour Les Honneurs perdus et en 1998, le
grand prix de I'Unicef pour La Petite Fille du réverbére. Composée de romans et de
quelques essais, son ceuvre est marquée par un féminisme agacé. A travers son
écriture contestataire, elle se veut porte-parole de la femme africaine qui désire se
libérer de I'autorité et de Iinfluence castratrices masculines. Décrivant I'Afrique
comme un enfer pour la femme, ol la tradition et ses pratiques rétrogrades
continuent d’empécher I'épanouissement de la femme africaine, Beyala adopte un
discours féministe qu’elle refuse d’associer au féminisme occidental. Elle opte ainsi
pour un « féminisme africain » et au mot féminisme elle préférerait le mot «
féminitude» (un concept & rapprocher de celui de négritude) caractérisant la
femme « noire » qui veut 'amour, le travail et la liberté sans exclure la maternité.

Calixthe Beyala ~Camerounaise qui a quitté I’Afrique a la recherche du succés et de
la liberté qu'elle semble trouver en occident— voit en I'exil une solution
permettant a la femme africaine de fuir la réalité amére et d’atteindre la liberté
qui lui est refusée dans le contexte africain. Contrairement aux écrivains, dits de
« la migritude », qui ne cessent d’évoquer le choc de I'incompréhension avec les
sociétés d'accueil et les questions de I'acculturation liée a I'immigration, I'écriture
romanesque de Beyala présente I'occident, notamment la France, comme |'espace
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de I'émancipation de la femme africaine. Bref, selon Beyala, grace a I'immigration
la femme peut paisiblement envisager sa propre liberté.

Il s’agit, en fait, de convictions qui ouvrent plus d’une piste de réflexion sur le
positionnement de I'écriture féminine en général au sein de la sphére des
écrivains dits négro-africains et de Calixte Beyala en particulier. Nous supposons,
donc, pouvoir repérer des reflets de ces convictions dans I'écriture de |'auteure en
question et en vue de développer une réflexion critique dans ce sens, nous
comptons interroger I'écriture féminine (voire féministe) de Calixthe Beyala pour
vérifier a quel point et comment I'auteure demeure fidéle a ses convictions
appréhendant |'Afrique comme enfer pour la femme et I'exil comme I'ultime
solution et comme l'ailleurs auquel la femme africaine doit se tourner. Un ailleurs
qui a déja sauvé la romanciére elle-méme.

Généralement parlant et dans toutes les cultures, la femme qui revendique ou
proteste est toujours dévalorisée... imaginons, donc, comment peut-on juger une
femme africaine qui ose rendre sa pensée éternelle par le biais de I'écriture !!
Dans ce sens, nous devons signaler que les écrivaines africaines se sont trouvées,
sans le vouloir, placées en opposition a I'hégémonie masculine. Mariama Ba
postule I'existence d’un regard puissant, «caché», qui paralyse la plume de la
femme africaine. Un regard patriarcal que seule la femme africaine peut changer.

«C'est a nous, femmes [ dit-elle], de prendre notre destin en mains pour
bouleverser I'ordre établi a notre détriment et de ne point le subir. Nous devons
user comme les hommes de cette arme, pacifique certes, mais sire, qu’est
I’écriture.»*°

Depuis ses débuts, |'écriture féminine négro-africaine a refusé principalement
toute image archétype présentée par les ainés, écrivains de la négritude. Elle
trouve que la femme de I'Afrique actuelle doit cesser d’étre I'objet de I'écriture
des hommes. La femme africaine n’a plus besoin «de la bénédiction des males», il
faut qu’elle émette sa «parole de femme», comme le suggére la féministe
sénégalaise Awa Thiam dans son ouvrage La parole aux négresses*'*.

Nous comprenons donc gue la littérature féminine négro-africaine a opté pour le
féminisme comme voie de libération de la femme. Sauf qu’en Afrique, le reproche
général fait au féminisme est que c’est un mouvement adopté souvent par une
élite, une minorité de femmes africaines intellectuelles citadines, issues de la
classe bourgeoise. Le féminisme devient, ainsi, un luxe que ne peuvent pas se

4% ‘Mariama B3, «La fonction politique des littératures africaines écrites», Ecriture
africaine dans le monde, no 3, 1981, p. 6-7

*1 Awa Thiam Thiam, «Les négresses ont-elles déja pris la parole? Oui, quelquefois mais
toujours avec la bénédiction des males. Leur parole n’avait alors rien d’une parole de
femme» (La parole aux négresses, Paris, Denoél, 1978, p. 17)
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permettre les villageoises ou les femmes des bidonvilles. A ce reproche s'ajoute le
fait que le féminisme occidental, ayant été fondé hors de I'Afrique, demeure loin
de connaitre les réalités africaines avec lesquelles il s’accorde mal.

Le terme «féminisme» évoque souvent en Afrique un féminisme radical qui préche
le rejet de 'homme, I'égalité des sexes a tout prix, un féminisme beauvoirien qui
cherche a gommer les différences sexuelles. On comprend alors pourquoi la
plupart des femmes africaines cherchent a se distancier de ce courant chargé de
connotations négatives.

Pour mettre fin & ces critiques les écrivaines ont créé de nouveaux termes
désignant un féminisme noire et a l'instar d’Alice Walker, la féministe américaine
noire, qui avait inventé le terme «womanism» dans I'introduction de son ouvrage
In Search of Our Mother’s Gardens: Womanist Prose®”, la nigériane Molara
Ogundipe-Leslie, a théorisé le féminisme africain. Dans Varticle «Stiwanism:
Feminism in an African Context», elle a créé le terme «stiwanism»*” pour se
distancier du féminisme occidental.

Certaines écrivaines de I'Afrique francophone ont forgé elles aussi de nouveaux
termes et ont essayé de définir une nouvelle théorie féministe qui tiendrait
compte des rapports entre 'homme et la femme de I'Afrique moderne. L'écrivaine
Werewere Liking a inventé le mot «misovire» gu’elle a lancé pour la premiére fois
dans son roman Elle sera de jospe et de corail, dont le sous-titre est Journal d’une
misovire.”*® La «misovire» ou plutét le «misovirisme», si nous pouvons nous
permettre ici d’en faire une idée, est né de la frustration de la femme africaine qui
n’arrivait pas a trouver un homme répondant a ses aspirations au sein de I'Afrique
moderne. Défini et compris comme tel, le «misovirisme» caractériserait également
certains personnages féminins de I'ceuvre de I'écrivaine camerounaise Calixthe
Beyala dont I'ceuvre a vu le jour dans ce contexte intellectuel et littéraire. Ainsi,
comme d’autres écrivaines et critiques africaines, Beyala a également choisi une
autre terminologie. Dans un entretien accordé a Emmanuel Matateyou, elle
exprime sa réticence envers le féminisme. Elle refuse d’étre associée au féminisme
occidental et opte pour un « féminisme africain ». Au mot féminisme elle
préférerait le mot « féminitude » qu’elle rattache a la négritude :

Le mot « féminitude » [...] n"exclut pas la maternité - je suis une mére d’enfants-
mais inclut cette femme qui veut I'amour, le travail, la liberté, qui veut étre

2 Walker définit le «womanism» comme étant un féminisme noir, 3 'opposé du

«féminisme», mouvement plutdt associé aux femmes blanches.

3 Le mot «Stiwan, un acronyme pour la phrase anglaise: «Social Transformation Including
Women in Africa».

"4 werewere Liking, Elle sera de jaspe et de corail (Journal d'une misovire). Paris:
L'Harmattan. 1983. 156p.
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humaine sans pour autant perdre ses prérogatives de femme. En Occident, le
féminisme a quelque peu dévié vers une espéce de «machisme»: les femmes
occidentales ont essayé de tuer ce gqu’elles ont de féminin en elles. Il y a une
ressemblance aux hommes, la pratique du pouvoir masculin. Moi, je refuse cela et
j'utilise le mot « féminitude » rattaché a une culture négre profondément liée ala
femme a partir d’'un concept purement africain. Il y a donc ce mot dans Seul le
diable le savait.*®

Ce féminisme tenant compte du contexte socioculturel africain, Beyala I’a présenté
dans son essai Lettre d’une Africaine a ses sceurs occidentales dans lequel Beyala
défend un féminisme a vocation universelle.

A la lumiere de ce qui précéde, nous comprenons pourquoi le théme principal des
romans de Calixthe Beyala est surtout la quéte d’'une identité féminine et
culturelle dans les sociétés dominées par le discours patriarcal. En plus des thémes
récurrents® dans les romans et les essais politiques de I'auteure Beyala critique
violemment la soumission de la femme africaine a I'époux et au parent.

Prenons I'exemple des Honneurs perdus! Calixthe Beyala y met la femme au
centre du texte. Saida, la protagoniste, raconte, elle-méme, sa propre histoire.
Prendre la parole et raconter son histoire signifie pour ce personnage féminin une
libération du discours sur la femme et une libération de son propre corps. En
utilisant « je », elle revendique son individualité dés les premiéres lignes du roman
: Que ceci soit clair : je m’appelle bien Saida 8énérafa (p.5). Cette individualité
signifie une transgression des normes patriarcales dans une société ou le réle de la
femme est défini par rapport a ’'homme. Elle n’est plus I'objet soumis a la loi du
pére et/ou d’autres hommes : elle passe de la passivité a I'activité. Saida, dans son
processus douloureux de prise de conscience de ses propres besoins, exprime
enfin ses coléres : J'en ai marre qu’on me chie dessus. Tout le monde fait ses
besoins sur moi, depuis ma naissance (p. 298). Prendre la parole signifie ici rompre
le silence imposé aux femmes pendant des siécles dans une société ou il est
difficile pour une femme de s’imaginer une vie si ce n’est qu’au sein de la vie
conjugale.

Ecoutons une des femmes du roman: Ici nous sommes femmes, femmes qui
accouchons, femmes qui prenons soin de nos maris et de nos enfants, femmes
soumises. Qu’estce qu’une femme qui ne sait pas cuisiner ? (p. 91).

415 N o . .
Emmanuel Matateyou, « Calixthe Beyala, entre le terroir et I’exil », French Review, vol.

69, no 4, 1996, p. 611-612.

% Comme les relations raciales, la critique envers les états africains pour leur dépendance
post-coloniale, la fixation sur I'ancien colonisateur comme une des raisons du non-
développement économique et social de I'état africain moderne.
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Consciente de ses réalités au début de I'histoire, la protagoniste était persuadée
que si elle ne se marie pas elle sera dépréciée socialement. C'est ce qui justifie le
fait que Saida céda (au début) aux traditions et voulait absolument se marier. Elle
inventa méme un fiancé a Paris pour se sentir socialement acceptée :

Il est en France, dis-je. Il y eut des « Ho ! » et des « Ca alors | ». Les bouches
s’ouvraient, les lévres restaient écartées d’ébahissement et je vis sur les visages
une expression de gentillesse que je n’y avais jamais rencontrée. J'étais heureuse
de les trouver moins méchantes qu’elles ne le paraissaient. [...] J'étais devenue un
instant comme les autres, a penser que j'avais moi aussi un avenir (p.82).

Ces propos illustrent clairement une certaine fascination qu’exercent la France et
sa capitale, Paris, sur la plupart des personnages féminins. Dol les nombreuses
représentations élogieuses :

« Je clamais Paris, la belle vie qu’on aura»®”’, « La-bas, [...] il y avait la sécurité
sociale pour moi et méme pour mon chien.»*'® et des projections fantasmagoriques
faisant de ce pays le lieu oli :

Quand on dit « je veux », une tornade de cent millions de francs nous tombe du
ciel ; un pays de gens généreux qui t'aménent a des expositions, de savants qui
jouent au golf, d’hommes d’affaires qui mangent des sandwichs, d’hépitaux qui
ressemblent a d’énormes salles de bal ou le paludisme se décompose dés qu'on le
touche et fond comme chocolat au soleil.419, « Le départ pour Paris est la plus
belle chose qui me soit arrivée [...]. »*?°

« La-bas, il y a de I'argent, des millions & ramasser, avec ses mains, avec la téte,

avec le caeur, avec les fesses»*?.

Bref, les personnages féminins de Beyala parlent de I’zilleurs comme on parlerait
du paradis ou de la terre promise et si la France est I'espace de I'émancipation,
c’est d’abord parce qu’elle donne aux femmes africaines I'occasion de contacter
les militantes du féminisme occidental et d’adopter leurs théories. Dans Seul le
diable le savait, la féministe noire Laetitia célébre les mérites de Simone de
Beauvoir, figure emblématique du féminisme francais et soutient que les
Africaines ont besoin des idées d'une femme « de sa trempe »**? pour changer de
mentalité. Quant a Sorraya, elle pense qu’« aucune femme [...] ne peut prétendre

"7 Calixthe Bevyala, Tu t'appelleras Tanga, [1988], Paris, J'ai lu, 1990, p. 120

lbid, p. 119.

:;Z Calixthe Beyala, Asséze ['Africaine,[1994], Paris, J'ai lu, 1996, p. 212.
Calixthe Beyala, Tu t’'oppelleras Tanga, [1988), Paris, J'ai lu, 1990, p. 120

:z: Calixthe Beyala, Le petit prince de Belleville, Paris, Albin Michel, 1992, p. 22.
Calixthe Beyala, Seul le diable le savait, Paris, Pré-aux-clercs, 1990, p. 197.
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devenir une femme si elle n’a pas lu Simone»*?. Dans son essai Lettres d’une
Africaine @ ses sceurs Occidentales, Calixthe Beyala a d’ailleurs écrit :

Je suis venue en Occident, attirée par vos théories, vos combats, vos victoires.
Grace aux revendications des femmes Occidentales leurs consceurs des pays
africains ont vu I'espoir de se libérer des pratiques ancestrales rétrogrades poindre
3 I'horizon.**

La France est surtout I'espace de I’émancipation parce que |'apprentissage de
I'écriture et de la lecture y est beaucoup plus facile. En effet, pour lutter
efficacement contre les différentes violences, la femme doit savoir lire et écrire.
Dans C’est le soleil qui m’a brilée, par exemple, c’est la scolarisation qui permet a
I’héroine d’avoir les armes de lutte.*”® Dans Seul le diable le savait, Laetitia révéle
sa volonté de faire des études supérieures pour pouvoir défendre les intéréts des
femmes. Tout se passe finalement comme si I'apprentissage de I'écriture et de la
lecture était la seule voie de sortie. « Va apprendre a lire. C’est ce qui te
sauvera »**®, ordonne Tanga a sa petite sceur.

Mais I'exil ou l'ailleurs permet aussi a la femme africaine de nouer une relation
amoureuse avec un partenaire blanc capable de l'aider et de lui donner le
bonheur. Contrairement au Noir qui est incapable de manifester de la tendresse, le
Blanc, lui, semble en mesure de procurer de la joie a sa partenaire; c’est, du
moins, ce qui ressort des propos de M’am quelque temps aprés le début de sa
relation avec Monsieur Tichit; « Cette rencontre chasse I'angoisse passée [...]. La
douceur d’aimer remonte, le sourire reprend sur mes lévres »*”. Beyala reprend
en quelque sorte le mythe africain relatif a la tendresse du Blanc et qui pousse de
nombreuses femmes a rechercher avec acharnement la compagnie d’'un homme
de peau blanche.

Quand les personnages féminins de Beyala empruntent le chemin de I'exil, ou
révent de l'ailleurs comme paradis ou ils découvrent l'ivresse de la liberté, ses
figures masculines patriarcales se perdent dans cet ailleurs et nous rappellent,
ainsi, les personnages des romans*’® dits de la « migritude » (un néologisme qui
combine négritude et émigration) qui partagent le désarroi des Africains en

*3 Calixthe Beyala, Asséze I'’Africaine,[1994), Paris, )'ai lu, 1996, p. 67.

Calixthe Beyala, Lettres d’une Africaine a ses sceurs Occidentales, Paris, Spengler, 1995,
p. 10.

% Cest pour avoir été a I'école gu’Ateba, I'héroine, peut adresser des lettres aux femmes
pour leur demander de cesser de lier leur destin 3 la seule existence de 'homme.

*%6 Calixthe Beyala, Tu t‘appelleras Tanga, [1988], Paris, J'ai lu, 1990, p. 98.

7 Calixthe Beyala, Maman a un amant, [1993], Paris, Editions de la Seine, 1999, p. 223.

% Comme L’impasse et Agonies (1996) de Daniel Biyaoula, Place des fétes (2001) de Sami
Tchak, Bleu, Blanc, Rouge (1999) de Alain Mabanckou et bien d’autres.
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France, leur impossible intégration dans une société ou le choc de
I'incompréhension, de la déchéance et du désenchantement est fort présent.

C’est ce type d’homme gu'incarne le pére de Loukoum dans Le petit prince de
Belleville et sa suite, Maman a un amant. Ces deux romans de Beyala racontent
I'histoire de la familie d’Abdou Traoré, un ancien combattant, parti du Mali, son
pays natal, pour chercher fortune dans la capitale francaise. Dans le quartier
populaire de Belleville ou il vit avec ses deux épouses et ses enfants dont
Mamadou Traoré, alias Loukoum, narrateur principal du récit, Abdou rejette les
idéologies occidentales pour ne considérer que les lois traditionnelles musulmanes
relatives a la supériorité de I'homme sur la femme. Mé&me dans la gestion de sa
famille, cet homme se comporte comme un véritable dictateur. Selon M’am :

Il savait étre le centre du monde, ou la totalité, un point d’intercession ou tout lui
était ramené, agencé dans |'ordre qu'il aurait prévu. Ses mains n’imploraient pas
elles prenaient. Il ordonnait. [l était plus grand que les ténebres. En dessous de lui,
¢’était le désordre de I'ordre*®

Mais rattrapé par le train de I'évolution, Abdou Traoré doit finalement faire face a
des changements qui vont 'affecter profondément. En effet, depuis qu’il a intégré
I'école des Blancs, son fils a tourné le dos a la tradition qu’il tente co(te que colte
de sauvegarder. Non seulement il ne met plus la djellaba, mais il refuse de manger
avec les mains.

Dépossédé de son pouvoir patriarcal, Abdou est emprisonné pour détournement
d’allocations familiales. Il en sort complétement diminué, psychologiquement
atteint et sans emploi. Ses femmes qui se sont déja approprié la révolution
féminine qui se produit en France prennent, elles aussi, leur indépendance,
« Depuis que les femmes servent de longues rasades d'indépendance dans ma
maison, depuis qu’elles boivent la séve, j‘apprends a ne plus étre homme »*3° se
plaint-t-il. Sur le plan sexuel, par exemple, ce sont elles qui prennent l'initiative :
« Elles me font I'amour et j'ai honte [..] Depuis quand, 'ami, dans quel pays
gouvernent les femmes ?»*! §’interroge-t-il. Les propos d’Abdou illustrent bien la
crainte de I'homme africain face au mouvement féministe tel que congu en
Occident et face a toute tentative de libération de la femme :

Je vois des théories descendre |'escalier de la maison, apporter du vent pour
transformer le passé en monuments d’échos. Qui donc habite ces théories ? La
femme est I'égale de ’homme [[...]L'une s’est barbouillée de rouge a lévres, I'autre
a fardé ses yeux comme deux immenses trous noirs. Je ne les reconnais plus.
Qu’est-ce qui se passe ? Rien n’est nommé | Je ne sais plus rien. Je ne suis plus

2 calixthe Beyala, Maman a un amant, [1993], Paris, Editions de la Seine, 1999, p. 145.
30 calixthe Beyala, Le petit prince de Belleville, Paris, Albin Michel, 1992, p. 169.
! Ibid., p. 133.
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rien. Et chaque jour, les femmes se tailladent un peu de mes réves, ces réves
construits pour elles. J'ai peur.**?

Bref, Abdou a peur, parce que, comme beaucoup d’Africains, il est convaincu que
le féminisme représente un danger pour I’harmonie du couple et une menace pour
I'ordre établi.

Ainsi, en guise de conclusion, disons que Beyala se croise avec les écrivains de « la
migritude » quand il s’agit des personnages patriarcaux qui voient dans I'exile un
lieu de supplice pour 'homme car il y perd de ce qui faisait son prestige (sa
tradition, sa religion, sa place au sein de la famille).

Sinon, elle contrarie cette facon de voir lailleurs quand il s’agit de femmes car
chez Beyala, l'ailleurs est plutot pour la femme une occasion d’ouverture et de
prise de conscience.Libérée des préjugés et de la domination de I'lhomme, la
femme peut sereinement envisager sa propre liberté. L'exil sauve donc les
personnages féminins comme il a sauvé la romanciére elle-méme. Ce traitement
tres positif de I'exil parisien (d’un point de vue féministe bien sdr), mis en rapport
avec I'image désolante que les narrateurs présentent du continent africain, fait
davantage penser a une sorte de « francomanie », un go(t immodéré pour la
France. Ce qui ouvre d’autres pistes de réflexion sur |’écriture de Beyala et met, en
question « son féminisme » (ou plutot sa féminitude) qui prétend étre adapté aux
réalités et au quotidien de la femme africaine.
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Abdelkrim CHIDMI/ Afaf ZAID
(Doctorant FLSH Oujda)

L’Exil au féminin ou I'épreuve émancipatrice dans la littérature

négro-africaine. Cas de Calixthe Beyala

Depuis 1987, date de son apparition sur la scéne littéraire, I'ceuvre romanesque de
la camerounaise Calixthe Beyala ne cesse de proliférer. Actuellement, avec un
palmares de plus de vingt romans, elle compte parmi les écrivains francophones
les plus prolixes. Les critiques divisent I'ceuvre fictionnelle de Beyala en deux
grandes catégories : le cycle africain ol elle dresse un constat, sans aucune
indulgence, d’une Afrique post-indépendantiste sombrant dans la misére, la
corruption, la prostitution, les pratiques traditionnelles perverties, et le cycle
parisien, qui met en scéne, avec beaucoup d'humour et de tendresse, des
personnages émigrés venus chercher en France la sécurité financiére et politique.

Dans notre communication, nous nous intéresserons a deux romans qui font partie
du second cycle: Maman a un amant*®et Asséze I'Africaine®. Nous notons
cependant que ce dernier est, en fait, une synthése des deux cycles puisqu’il est
composé de deux parties dont la premiére est consacrée au quotidien miséreux de
son personnage principal dans un village des plus arriérés du Cameroun, ainsi que
sa vie chez une riche famille. Cette partie est une occasion pour Calixthe Beyala
pour mettre en évidence les différences sociales flagrantes, et le sentiment de
désespoir qui a régné dans le Cameroun indépendant.

Le choix de ce roman est donc pertinent puisqu’il nous rapproche des raisons qui
poussent plusieurs africains a quitter leurs pays natals a la quéte de l'incertain
dans un espace de l'ailleurs. Cependant, et contrairement a plusieurs romanciers
africains®®, I'exil est loin d’étre un lieu de solitude et de dépaysement pour la

“33_ Calixthe BEYALA, Maman a un amant, Paris : Editions Albin Michel, 1993.

“3_ Calixthe BEYALA, Asséze I'Africaine, Paris : Editions Albin Michel, 1994,

Dorénavant, nous utiliserons les abréviations respectives suivantes des deux romans : MA
et AA.

435-Christiane ALBERT: « a partir des années 1990, un nombre croissant d'écrivains
d'origine africaine, vivant pour la plupart @ Paris, prirent pour sujet dans leurs textes la
migration et son cortége de désillusions et de difficultés matérielles et psychologiques au
point de faire de ce théme un des plus traités par la littérature africaine contemporaine »,
L'immigration dans le roman francophone contemporain, Paris : Karthala, 2005, p.76. De
maniére générale, plusieurs écrivains ont choisi de mettre en scénes les différentes
difficultés que rencontrent les émigrés, femmes et hommes, en terres d’exil.
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femme, il est plutdt 'espace de la délivrance, de la liberté et de I'épanouissement.
Pouvons-nous parler dans ce cas d’une forme d’aliénation culturelle ou d’une
tentative d’épurer une culture africaine en vue d’un idéal juste pour tous, hommes

et femmes ?
1. Précarité et émigration au féminin :

L'indépendance de I'Afrique n’a pas exaucé les réves des africains en une vie
meilleure. Bien au contraire, les différences sociales se sont accrues et la précarité
s’est amplifiée. Cette situation s’est répercutée d’une maniére directe sur les
femmes africaines. Plusieurs écrivains, dont Calixthe Beyala, vont s’intéresser a ce
contexte post indépendantiste, et le décrire avec un réalisme aussi proche du
documentaire. Tel est le constat de Nathalie PHILIPPE, la rédactrice en chef de la
revue Cultures Sud: « Autant d’ouvrages qui donnent G voir la détresse et
l'oppression des peuples abandonnés dans des dictatures déguisées en
démocraties, leur quotidien difficile voire misérable, et la difficile cohabitation
entre la modernité croissante dans les villes et I'état de nature, les valeurs
ancestrales du village*™*».

Le quotidien de la femme tel qu’il est représenté par Calixthe Beyala est un vrai
calvaire. Pour mettre en évidence cet état déplorable, elle choisit de mettre en
scéne dans ses deux romans des prostituées, des domestiques, des chGmeuses ou
des femmes de foyers encombrées par les enfants et exécutant toutes sortes de
tiches ménagéres. Ainsi, Asséze I'héroine du deuxiéme roman publié, Asséze
I'Africaine, qui naquit d’une liaison hors mariage, aggravant davantage la situation
de toute la famille, fut contrainte a vivre avec sa grand-mére pendant que sa mére
trimait en tant que domestique contre un salaire qui suffisait juste pour assouvir
leur faim : « Maman perdit son emploi parce que les Blancs rentraient chez eux. [...]
Maman retrouva du travail chez des fréres noirs, pour un salgire créve-la-dalle,
mais elle était fiere de participer au développement du Cameroun et de payer sa
quote-part a l'indépendance tcha-tcha.» (AA, p.7).

Cette situation est également partagée par Amina la domestique d’awono, qui fut
astreinte & prendre la place de sa mére aprés son décés et 3 exercer la méme
corvée qu’elle. L'ascension sociale dans I'Afrigue libre est impossible. Les démunis
n’engendreront que des démunis. Victime d’une exploitation inhumaine, elle est
obligée de subir les frustrations et les caprices quotidiens de Sorraya, sa maitresse
et son amie d’enfance: « j'oidais (Asséze) Amina & débarrasser et a faire la
vaisselle [..]. Mes raisons n'étaient pas uniquement d'ordre émotionnel. Je
m'apercus avec 'expérience que dans cette maison il y avait du travail pour dix
mains » (AA, p.83).

436 - Nathalie PHILIPPE, « Ecrivains migrants, littératures d’immigration, écritures
diasporiques », Hommes et migrations 2012, pp. 30-43.
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En plus d’une situation économique calamiteuse, la femme africaine souffre du
poids insupportable d’une tradition ancestrale qui lui impose les réles de
subordonnée « La femme est née G genoux aux pieds de 'homme. » (MA, p.27).
L’éducation gu’elle regoit dés sa naissance I'induit malgré elle a intérioriser ce
sentiment d’infériorité, elle devient elle-méme un facteur aliénateur pour la
femme. Rangira Béatrice Gallimore remarque que chez les écrivains de
I'immigration dont Calixthe Beyala, I'image de la mere africaine affectueuse qui
aime son enfant et se soucie pour lui n'existe plus: « la parole appartient aux
représentants des traditions dégénérées », et les enfants sont « abandonnés a eux-

mémes, écrasés par une société vorace qui les exploite®” ».

C’est ainsi, quand Awono déclara qu’il enverrait Asséze a I'école pour lui assurer
un avenir convenable et qu’elle pourrait ensuite soutirer sa petite famille de la
misere, la réponse de la mére fut immédiate comme un réflexe : « Ce n'est qu'une
femme, dit maman. Et aucune femme n'a jamais réussi a faire quoi que ce soit pour
sa famille » (AA, p.49). Quant au gargon, la tradition exige qu'il soit per¢gu comme
le sauveur, c’est ce que laisse entendre la déclaration de la mére d’Asséze apres
avoir mis au monde le gargon tant attendu : « J'ai enfin un fils ! Tu te rends compte
? La miseére est terminée. Une nouvelle vie commence » (AA, p.140).

Le réle que les sociétés africaines assignent aux femmes est celui d’épouses
reproductrices. C'est la femme elle-méme qui se charge de perdurer cette
tradition et ses pratiques rétrogrades. Dans Asséze I’Africaine, I’héroine est victime
du test calvaire de I'ceuf, épreuve consistant a introduire un ceuf dans le vagin
d’une fille pour vérifier sa virginité : « Grand-mére s'acharnait a faire de moi une
épouse. Tous les mois, je subissais I'épreuve de I'ceuf » (AA, p.20).0r, méme quand
la femme accéde au rang d’épouse, il lui reste a surmonter un grand obstacle, elle
doit prouver ses capacités d’enfanter afin de pérenniser le nom de son homme. La
stérilité de la femme est un cauchemar sans fin qui hante son esprit
quotidiennement. La société déclare la femme stérile responsable « voire coupable
de la stérilité» (MA, p.101), et la condamne a mourir toute seule recroquevillée
dans I'angoisse et le stress. C'est une autre forme de mort qui, en érodant de
V'intérieur, dénature la femme en lui 6tant toute son essence et son humanité. Le
témoignage de Maryama est significatif : « J'attendais chaque lune, mes régles
revenaient avec une régularité déconcertante. Mes entrailles refusaient d'offrir la
vie. J'étais stérile. Stérile ! Je regardais le ciel. Le ciel se désintéressait de mon sort
[...] L’absence d'un enfant. L'horreur que rien n'égale [...] J’étais un arbre desséché,
ou un animal inconnu mi-homme mi-femme [...] Le temps passait, le temps se
désintéressait de mon sort, Abdou me fuyait. » (MA, p.92).

437 -Rangira Béatrice GALLIMORE, L’ceuvre romanesque de Calixthe Beyala, le renouveau
de I'écriture féminine en Afrique francophone sub-saharienne, Paris, L’'Harmattan, p.43.
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On ne quitte pas son pays natal par amour de I'autre ou par golt de I'aventure. En
effet, dans une société qui considére la femme comme simple objet de jouissance
et ne reconnait pas ses talents et ne sait les apprécier, il est tout a fait naturel de
se tourner vers |'ailleurs proposé comme I'ultime solution. Si Calixthe Beyala a su
dénoncer le quotidien africain aprés I'indépendance, elle s'est démarquée des
autres écrivains en proposant dans I'exil d’autres issues échappatoires. Dans un
contexte postcolonial ol la globalisation a permis le déplacement entre différents
continents, la littérature a opéré une rupture entre deux éres, littéraire et
idéologique :

A I'ére de la négritude a succédé le temps de la « migritude », un néologisme qui
indigue clairement que I'Afrique dont nous parlent les écrivains contemporains
n’est plus celle qui servait de cadre a la plupart de leurs devanciers, mais, si I'on
peut ainsi dire, d’une Afrique extracontinentale dont le centre de gravité se
situerait quelque part entre Belleville et I'au-dela du boulevard périphérique. Une
situation qui ne va pas, on s’en doute, sans engager une problématique identitaire
qui nous rameéne @ ce concept d’hybride, naguére vilipendé par Cheikh Hamidou
Kane, aujourd’hui en passe de réhabilitation puisque, semble-t-il, il s’accorde de
plus en plus & I'évolution de notre monde en voie de globalisation®®.

L'écriture de Beyala fait partie alors d'une littérature des amertumes et des
“espérances contemporaines”, pour reprendre des expressions chéres a Jacques
Chevrier®®, C'est ainsi que Sorraya, sure de ses capacités de danseuse et ayant
conscience qu’elle ne pourra jamais réussir dans le domaine artistique, brave tous
les handicaps psychiques que représente sa situation de femme noire, elle quitte
son pays natal pour trouver une place sous le soleil. En réponse a la question
« pour qui danser », elle fut catégorique : « Pour les Blancs, [...] lis savent apprécier
les artistes, eux ! » (AA, p.100).

Deux autres femmes, Maryama et Asséze représentent d’autres versants de
'immigration féminine en Afrique. Si la premiére, accablée par sa destinée de
femme stérile, saisit 'opportunité que lui offre son mari Abdou & travers le
regroupement familial, elle choisit d’aller en France afin de se retrouver en
récupérant une identité perdue ou plutdt subtilisée par I'homme et la société : « Je
voulais partir. Abandonner cet horizon de boue et de suie, [..]. Je voulais partir,
acheter ma liberté, un réve de naive éternité. » (MA, p.61). Asséze, la moins
chanceuse des trois héroines, fut complétement déboussolée. Aprés avoir perdu
sa grand-mére, et la naissance du frére qui accapara toute I'attention de la mére,
elle comprit qu’elle n'a plus de place dans sa famille. La mort de son tuteur et le

438 - Jacques CHEVRIER, « Afrique(s)-sur-Seine : autour de la notion de « migritude » »,
Notre Librairie, n® 155-156, Juillet - Décembre, 2004.
439 - Jacques CHEVRIER, Littératures francophones d'Afrique noire, Edisud, 2006, p.99.
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partage de I’héritage dont elle ne bénéficiera point, ainsi que le soulévement
populaire réprimé sont des évenements qui ont mis fin a toute lueur d’espoir de
vivre honorablement dans son pays.Elle décida de suivre le chemin de I'Eldorado
occidental, un chemin de la mort que plusieurs africains empruntent dans le but
de réaliser un réve commun a tous: respirer I'air de I'Occident qui les a tant
fascinés. Elle suivit un itinéraire que seuls les plus forts physiquement et
psychiguement arrivent a braver jusqu’a I'arrivée en terres européennes: « Paris
m'‘avait couté mes jambes, le taxi, I'dne, le vélo, le taxi-brousse, les petits trains de
cambrousse, puis le bateau ; ce n'était pas grave car je ne demandais qu'une chose
a l'avenir : un petit pas [...]. J'avais laissé un peu de mon sang, beaucoup de sueur.
Il'y avait eu des jours de découragement, ol la lutte en moi était féroce». (AA,
p.211)

La situation actuelle de I'Afrique témoigne parfaitement de ce choix forcé de
I’émigration clandestine vers I'Occident de milliers de jeunes gens hommes et
femmes, souvent issus de couches sociales défavorisées, et lassés devant les
situations économiques, sociales et politiques de leurs pays. Tous sont tentés par
I'émigration parce que I'Afrique n’est pas encore préte pour leur annoncer un
futur meilleur. Les plus prédisposés a cette fuite vers I’Occident «sont d’origine
sociale souvent humble et illettré», « issu(s] de milieux défavorisés qui ne [leur]
laissent pas d’autres choix que celui de quitter [leur] pays pour vivre ailleurs »*°,

2. L’exil et la démythification de Fhomme africain :

Si dans I'imaginaire de Beyala, I'Afrique postcoloniale est un enfer pour la femme,
avec sa plume, elle renverse cet état suranné. L’exil devient alors un lieu de
supplice et de déchéance pour 'homme qui désormais perd tout de ce qui faisait
sa prééminence (sa tradition, sa religion, sa place au sein de la famille), et perd
méme son autorité due a sa situation de pourvoyeur de fonds. Tel est le constat
d’Odile Cazenave : « L'homme, de par sa situation d'immigré, se révéle dans une
position de vulnérabilité et de fragilité extrémes, semblable a celle de I'enfant en
proie a un chagrin. »*"

Ainsi, Abdou et contre tout principe proné par sa religion, n’hésitait pas a mentir
au service des allocations familiales en faisant des fausses déclarations. Cette
affaire s’est mal tournée, Abdou fut démasqué puis emprisonné pour
détournement illégal d’argent. Il en sort completement diminué,
psychologiquement atteint et sans emploi. Dépossédé de son pouvoir patriarcal, il
vit désormais sous la tutelle de sa femme. Les rdles traditionnels qui régissaient les

440 - Christiane ALBERT, Op.-cit., p.13.
“1_ Odile CAZENAVE, FEMMES REBELLES Naissance d'un nouveau roman africain au
féminin, Paris : L'Harmattan, 1996, p. 286.
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relations dans les couples africains sont renversés, c’est le mari qui doit s'occuper
du ménage pendant que la femme partait travailler a I'extérieur.

Mais son humiliation atteint son paroxysme quand il échoua a restituer sa femme
des bras de son amant en dépit de I'aide grandiose que la gent masculine africaine
lui fournissait « il a appuyé sa téte sur un mur et il s'est mis a chialer. Vrai, vrai que
je n'avais jamais vu mon papa pleurer. Il pleurait et il n‘arrivait plus & s'arréter. Et
pour une surprise, c'en était une. » (MA, p.245).

Kouam, le frére d’Abdou est dans un état plus dégradant. Lui qui se permet, par
solidarité masculine, par virilité africaine, par dévouement aux traditions ou par
simple hypocrisie, de proférer des injures et des menaces a l'intention de 'amant
de sa belle-sceur, oublie dans un laps de temps qu’il est marié a une prostituée. Il
est aussitot rappelé a I'ordre par I'un de ses amis : « Créve d'abord tous ceux qui
baisent ta femme tous les jours, aprés on verra» (MA, p.187). Les prétextes fournis
pour alléguer une telle relation sont tellement sournois et refletent une hypocrisie
masculine sans limites : « C'est pas du pareil au méme, fait mon oncle Kouam. J'ai
trouvé Aminata dans la profession. Et si je I'empéche d'exercer son métier, elle
pourrait me poursuivre en justice pour séquestration et entrave a la liberté
individuelle» (MA, p.187). S’agit-il vraiment d’un respect des droits individuels de
sa femme ? |l est difficile de croire a cette allégation, et si c’était le cas, ne
faudrait-il pas respecter les droits individuels de sa belle-sceur ? Etait-il lié a une
prostituée par amour ? Il est impossible de croire qu’un africain « digne de ce
nom » puisse s’unir par les liens du mariage a une prostituée, c’est une supposition
a écarter puisque I'oncle Kouam lui-méme n’a pas osé I'affirmer. |l parait que la
seule et I'unique raison qui I'avait poussé a un tel choix est d’ordre lucratif, 'oncle
Kouam se plait a vivre au détriment de la chair de sa femme.

Quant a Océan, le héros masculin de Asséze I’Africaine, et ex-amant d’Asséze qui
n’avait aucun scrupule a la larguer a la premiére occasion qui lui est présentée, a
perdu tout espoir de réaliser son réve d’une musique multiculturelle : « L'avenir de
la musique est dans le brassage culturel» (AA, p.102). L’abime entre sonidéal et la
réalité s’était bien élargi, il n’arrivait méme pas a trouver un travail qui lui garantit
sa dignité d’homme, il devint mendiant. Mais, Asséze en grande dame n’hésita
point a lui fournir I'aide dont il avait besoin. L’amour qu’elle avait pour Océan
I"aveugla. Elle est allée, contre sa dignité, jusqu’au point de mendier sur les quais
de métros pour le compte de son bien aimé afin qu’il puisse réaliser son réve. Mais
la veulerie de ’'homme n’eut pas de limites, et ses caprices devenaient de plus en
plus avilissants, Océan perdit toutes les valeurs d’une culture africaine qui faisait
sa fierté, Il demanda a Asséze d’aller négocier avec les producteurs a sa place, mais
pas en tant que manager : « T'es femme justement et a toi, personne ne peut rien
refuser [....] Il faut que tu comprennes une chose : les femmes ont plus de pouvoir
que les hommes. Eux, ce qu'ils veulent, c'est chercher des divertissements sous des
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robes » (AA, p.274). C'est une incitation directe a la prostitution. Bien qu’Asséze ait
bien compris I'enjeu d’une telle démarche, et I'état avilissant ou elle allait se
mettre, elle s’appliquait a exécuter les caprices d’Océan par amour et par
abnégation. En femme africaine ayant la foi dans les compétences de son homme,
et croyant dans l'obligation de lui fournir toute I'aide dont il avait besoin, elle
organisait ses journées, mendier les matins et sillonner les rues de Paris les aprés-
midi dans le but de trouver un producteur qui veuille financer un artiste encore en
recherche d’inspiration. En dépit de cet acharnement, Asséze s’érodait de
I'intérieur. Allant contre sa nature de femme combattante, elle blessait
guotidiennement son orgueil

J'allais mendier. Mais cet acte était pour moi si grave que mon corps réagissait de
facon alarmante. Chaque matin, chaque fois que j'y pensais, chaque fois que je
tendais mon chapeau, ma peau se hérissait, ma poitrine se contractait, mes
entrailles menagaient de donner leur avis. Pourtant, je le faisais avec le petit
sourire du malheur, les petites larmes du bonheur, cette chose Minuscule qui nous
fait croire qu'il y a des hauts et des bas dans la vie et qu'il faut accepter ces chiures
de l'existence pour atteindre un jour la perfection dans la magnificence. » (AA,
pp.275-276)

Tout cet acharnement a réaliser un réve qui n’était pas le sien est confronté a une
jéthargie maladive de la part d’Océan qui a perdu tous les repéres oubliant les
valeurs d’une tradition africaine qui exige que ’"homme soit le premier pourvoyeur
d’argent. Et c’est lui qui doit trimer pour subvenir aux besoins de sa famille et
préserver I’honneur de sa femme. Dans un moment de repli et de remise en
question d’une vie qui chavire vers I'abime, Asséze eut conscience des
transformations régressives que subissait son homme. L'image de "homme fort,
impérieux et maitre de la femme qui prédominait dans I'espace africain a disparu
pour céder la place a celle d’'un homme terrassé, totalement impuissant. Mais,
gardant toujours I'espoir dans un redressement de situation plausible, elle dressa
ce constat devant son homme « Tu as perdu ton instinct de chasseur [...] chez nous
I'homme doit chasser pour sa femme» (AA, p.282), la réplique de ’homme fut sans
bavures : « Les époques ont changé. L'Afrique doit se prostituer si elle veut s'en
sortir. » (AA, p.283). En effet, I’homme mettait sa nouvelle conception en pratique
depuis bien longtemps. il se délectait de vivre aux dépens du corps de sa femme,
et se donnait le plaisir et la bonne vie en recevant ses amis avec |’argent qui
coutait a sa femme toute sa dignité.

Asséze ne peut rester en compagnie d’'un agent aliénateur. Cette fois ci, les
circonstances sont vraiment changées. A Paris, c’est la femme qui quitte son
homme ou du moins ce qu’il en reste, et s’en va vers d’autres horizons cherchant
d’autres alternatives pour continuer sa lutte a la quéte de soi, laissant I’'homme
africain sombrer dans ses mirages: « L'homme se dévoile ainsi dans toute
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I'ampleur de sa vulnérabilité et son besoin de la femme comme guide. C'est par elle
et en elle seulement qu'il existe et peut survivre »*#

Comme on I'a montré, 'immigration scelle la déchéance de la gente masculine.
L’homme tel qu’il apparait dans les deux romans est un étre faible et vulnérable,
totalement désemparé et incapable de s'adapter aux exigences de la vie en
Occident et a I'évolution irréversible du monde,

3. L’Exil au féminin ou I'épreuve émancipatrice :

Si la France est 'espace de I'émancipation pour la femme, c’est d’abord parce
qu’elle est le lieu de rencontres de toutes les cultures. Ainsi, la femme africaine
peut rencontrer un partenaire issu d’autres traditions et capable de I'aider et de lui
procurer le bonheur. Le Blanc est présenté comme autre alternative comme ce fut
le cas pour M’am, Sorraya et Asséze. C'est I'occasion pour I'auteur d'opposer le
comportement amoureux de I'lhomme noir a celui du Blanc. Il est intéressant de
rappeler que les expériences de ces trois femmes avec des hommes blancs ne sont
entamées qu’aprés I'échec des relations avec I'africain :« j'ai cherché I'amour aussi
passionnément qu'aujourd'hui. [...] un demi-siécle vécu sans amour ! J'en avais
marre ! » (MA, p.184) affirma M’am. De ce fait, la comparaison devient pertinente.

Contrairement au Noir qui, cantonné dans sa conception traditionnel, ne
s'intéresse qu’au cdté corporel de la femme, et incapable de manifester de la
tendresse, le Blanc, quant a lui, semble plus attentionné et mi par le désir de
procurer de la joie a sa partenaire ; c’est, du moins, ce qui ressort des propos
d’Asséze. Atténuée par les efforts qu’elle fournissait vainement pour la réalisation
des mirages de son compagnon, et ayant besoin de quelqu’un qui pourrait lui
booster la vie, elle se jeta dans les bras d’Alexandre Delacroix qui se montrait trés
affectueux : « Cette rencontre avec monsieur Alexandre devint un rituel qui se
déroulait trois fois par semaine, parce que bientét, une fois ne suffit plus & calmer
notre appétit. Nous nous rencontrions, nous bavardions, nous allions en
promenade sur les bords de la Seine [...] Nous nous embrassions en riant dans les
rues et, comme ces instants étaient précieux, nous restions entrelacés, sans
respirer, sans nous soucier des passants.» (AA, p.280). Quelques jours aprés le
début de sa relation avec Monsieur Tichit étaient suffisants pour M’am de déceler
la différence et de se rendre compte de la nullité de sa vie passée: « j'ai rencontré
un homme, mon amour. [..] Cette rencontre chasse I'angoisse passée [..]. La
douceur d’aimer remonte, le sourire reprend sur mes lévres» (MA, p.223).

Certes, Beyala reprend en quelque sorte le mythe africain relatif a la tendresse du
Blanc et qui pousse de nombreuses femmes 3 rechercher avec acharnement la
compagnie d’'un homme de peau blanche, mais elle le réécrit et le réinvente
comme nous allons le voir.

*2_0dile CAZENAVE, Op.-cit., p 241.
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pation de la femme africaine ne peut étre compléte si elle n’est

émanci P ) .
L gnée d’'une autonomie financiére. L'exil offre a la femme I'occasion de

accompa . . .
hanger 53 vie de femme pauvre et dominée en créant sa propre affaire. La
Céussite de I'entreprise de M’am, qui se spécialisait dans la fabrique de bijoux
r

exotiques, 1ui a permis de chercher son indépendance jusque dans sa facon de
s'habiller en optant pour les petites culottes courtes et des robes a fleurs, ce qui
choqua énormément son entourage. Grace aux bénéfices réalisés, M’am se paya le
luxe d’envoyer toute sa famille en vacances a Cannes. Ce qui constitue en soi un
gvénement car, comme le dit Loukoum, son enfant adoptif « ce n’est pas tous les
jours que des Négres de Belleville se tirent G Canne » (MA, p.15). Travailler et
participer aux frais de son ménage octroie a la femme la possibilité de participer
aux décisions qui concernent sa vie et celle de sa famille. Ainsi, quand Abdou
refusa @8 M'am le droit de s’inscrire aux cours d’alphabétisation, elle ne se soucia
guere de son refus: « Je suis ici chez moi, [...] C'est moi qui paye. Voild. Alors
pourquoi que je n’aurais pas le droit d'apprendre a lire et a écrire comme tout le
monde ? » (MA, p.178). Détentrice unique du pouvoir financier et libérée de la
dictature masculine depuis que Abdou a perdu son emploi, M’am s’autorisait
certaines dérives en parlant crment a son mari : « Je veux la justice » (MA, p.174)
; « Boucle-la [...]. T’as qu’a divorcer» (MA, p.175). « Comme tu voudras. Jai
justement besoin d'une serpilliére » (MA, p.175).

Incapables de suivre le rythme de la vie en Occident et de s’adapter aux nouvelles
exigences, les hommes sont conscients des atouts que représentent le travail et la
lecture. C'est tout un régime de vie qui va étre changé, les roles que la tradition en
Afrique attribuait aux hommes et aux femmes vont désormais étre inversés et les
rénes vont changer de mains: « Seigneur, nos femmes travaillent ! Elles nous
larguent ! Elles vont apprendre d lire ! Elles laissent les mémes seuls !» (MA, p.191).

Si I’'homme africain use de tout son pouvoir pour freiner I"émancipation de la
femme voire I'arréter, I’lhomme blanc, quant a lui, se montre trés coopératif. Ce
sont les encouragements de son amant blanc qui ont stimulé M’am a apprendre a
lire et a écrire. La lecture et I"écriture ne sont pas de simples outils qui servent
seulement a propulser I'entreprise de M’am, mais ce sont également des atouts
pour le développement de soi. La femme ne se contente plus d’emboiter les pas
des autres, mais c’est I'innovation qu’elle ambitionne : « j'ai pris ma décision,
j'entre dans la création. Je vais profiter des belles choses comme des fleurs, des
oiseaux, des arbres. Je vais apprendre a lire et a écrire. Tu te rends compte que tout
c' que tu sais c'est comme une goutte d'eau dans l'océan ? Il parait qu'il y a plus de
découvertes dans le monde que tu peux pas l'imaginer. Quand on me I'a dit, j'en
revenais pas » (MA, p.179).

Uexpérience de M’am avec I’homme blanc est fructueuse, elle lui a permis de
recréer le monde notamment son monde personnel. Aprés avoir retrouvé sa
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propre identité, qui pour plus d’'un demi-siécle s’est contentée des roles que la
société lui attribuait, s'est créé une autre vision du monde : la sienne. Elle est
désormais maitresse de sa destinée, elle refuse catégoriquement le nom « M'am
maryam » qui 'envoyait a une époque révolue ou le réle de mére estompait son
moi féminin : « Appelle-moi Maryam » (MA, p.297), rétorqua-t-elle a son mari.

La question qu’on se permet de se poser est : dans quel but I'auteur met en scéne
des personnages féminins en course effrénée a la quéte de I'"homme blanc ? S'agit-
il d’'une francomanie ? D'une aliénation culturelle ?

Sorraya doit une bonne part de sa réussite a son mari, le Francais producteur de
disques. Malgré le stress et toutes les angoisses du showbiz et en dépit de I'état
psychigue de Sorraya qui la poussa a faire quatre tentatives de suicide en deux ans
de mariage, il ne pensa point la quitter. Il restait optimiste, méme quand sa femme
eut des doutes « On le saura bientét, répondit Alexandre. J'ai foi » (AA, p.300).

Aprés sa réussite a coté de 'homme blanc, Sorraya, en fin de son parcours, dresse
le constat d’'une expérience personnelie qu’elle regrette énormément : « Toute ma
vie, j'ai vécu le cul entre deux chaises. J'ai essayé de singer le Blanc. C'est pas de ma
faute ! En Afrique, on nous faisait croire que nous étions des arriérés et moi, j'y ai
cru. [...] Je m'en voulais d'étre africaine. Je voulais ressembler a Dupond, @ Durand.
C'était ridicule [...] Il (le pére) aurait di m'envoyer a l'école publique avec d'autres
enfants noirs [...] Je me suis vendue en allant & I"école des Blancs» (AA, p.304).

Sorraya met en cause cette idée répandue chez plusieurs africains qui considérent
que la culture africaine est dépassée par la culture occidentale qui représente la
modernité et le progrés industriel. Lhistoire et la culture africaines ne les
intéressent plus puisqu’ils représentent selon eux le passé révolu. C’'est pour cette
raison que les nantis envoient leurs enfants a I'école des blancs pour étudier la
Renaissance et la culture européennes, tel le cas de Sorraya dont la culture
livresque fut complétement et uniquement francaise. Ses efforts a imiter les blancs
pour intégrer leur société se sont avérés vains : « En France, j'appartiens encore a
une minorité. Jamais je ne serai considérée comme une Blanche. Je n'appartiens
rien. Une hybride. Un non-sens » (AA, p.311).

En égarant ses repéres africains, elle s’est rendue compte qgu’elle a tout perdu. En
perdant son histoire et sa culture, elle a perdu le sens de sa vie, méme le succes
personnel, gu’elle est venue chercher en France, n’a pas pu compenser sa grande
perte, celle de ses racines. Cléturer son dernier spectacle par I'organisation d’une
grande féte a I'africaine, culinaire et maniéres de manger y compris, est une mise
en valeur de sa culture africaine et une fagon pour elle de dire que rien ne prévaut
le retour aux sources. Plus encore, cette adepte de la culture occidentale qui
pronait les idées féministes de Simone de Beauvoirdurant son
adolescence: « Aucune femme, dit-elle, ne peut prétendre devenir une femme si
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elle n'a pas lu Simone » (AA, p.67) se libére de ses anciennes croyances vers la fin
de ses jours. Le mariage devint une nécessité sociale, elle décida de jouer le rdle
de marieuse traditionnelle en organisant une rencontre pour marier Asséze sans la
prévenir : « Pendant que j'y pense, ce soir, il y aura un mari potentiel pour toi, a
table. Emmanuel, il s'appelle. Je lui ai parlé de toi» (AA, p.304). Sorraya est
désormais, sans hier et sans lendemains, seule la mort lui conviendra et le suicide
pour elle fut le salut. Mais cette mort est, pour 'auteure, une maniere d’exprimer
son refus a ce modele d’africains qui renient leurs racines.

Quant a M’am, I’héroine de Maman a un amant, qui doit également son succes
grace au concours de I’lhomme blanc ; aprés avoir retrouvé son identité femme,
elle n’eut aucun souci a le quitter pour retrouver ses enfants, « J'ai quitté mon
amour [..] J'aime mes enfants. Je suis revenue pour eux.» (MA, p.291). Son
expérience avec son amant blanc n’était en fait qu’une phase transitoire de son
initiation. Certes, cette relation lui a permis de mettre en valeur son utilité
incontournable, et de retrouver son Moi femme, mais un Moi indissociable de sa
situation de meére élevée dans une culture africaine qui veut que la femme troque
aisément son bonheur personnel contre celui de ses enfants. Toutefois, il est
intéressant de signaler qu’il s’agit la d’'un choix de plein gré, et non d’une
obligation dictée par la société.

La réconciliation des deux époux se fait a I'africaine puisque la grand-meére
Balbine, en tant que représentante de la tradition ancestrale, était chargée de
sceller les retrouvailles en restituant a la femme le rang qu’elle mérite vraiment
« Ma fille, tu es la lumiére dans cette maison. Tu es la vie. [...] N'oublie jamais : Tu
es l'esprit supérieur qui guide I'homme » (MA, p.296).

D’ailleurs, dans Asséze I’Africaine, le titre est évocateur, |'adjectif « africaine » ne
laisse aucun doute quant a I'affirmation identitaire d’Asséze I’'héroine éponyme du
roman. Aprés l'interruption bréve de sa relation avec 'amant blanc qui s’est avéré
marié a Sorraya, le couple ne tarda pas a se lier par les liens du mariage apres le
suicide de celle-ci. Mais I'expérience du premier mariage de Delacroix avec Sorraya
était une lecon a ne pas oublier : « Mais cette fois, je voudrais que cela se passe
dans votre pays. Ca me permettra de mieux comprendre I'Afrique et d'éviter des
drames [...] il m'épousa, la-bas, dans mon village» (AA, p.318). Il parait que I'échec
de ce mariage est d{i a une ignorance totale de sa partenaire qui a délaissé ses
racines en voulant imiter le blanc. Dans cette deuxieme expérience, les choses ont
changé, le mari blanc est lié a une femme dont les racines sont ancrées dans
I'Afrique, ce qui ne lui laissa point de chance. Il se trouve dans I'obligation de
connaitre les sources de sa partenaire afin de pérenniser et consolider leur
relation. Cette liaison est arrivée au stade de l'osmose, les échanges et les
interactions se font des deux c6tés, et chacun doit devenir : « une école I'une pour
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I'autre en vue de leur accomplissement mutuel »*®, Calixthe Beyala est arrivée au
top de sa conception en créant un couple qui représente cette double
combinaison d’Occident et d’Afrique dont I'un ne saurait prévaloir sur I'autre.

Il est bien évidemment que Beyala met en scéne des personnages féminins qui
choisissent la révolte contre la condition féminine telle qu’elle est vécue par
nombre de femmes africaines. Cependant, nos héroines essaient de prendre en
main leur propre destin et de contourner une fatalité surannée, mais selon une
conception féministe spécifique qui prend en considération les valeurs d’une
société africaine qui abhorre l'individualisme. Les comportements de M’am et
d’'Asséze illustrent bien cette position. En effet, M’am a renoncé au bonheur
qu'elle a trouvé a coté de son amant, et elle a préféré retourner dans sa famille
pour jouer le réle de mére, tandis que Asséze a choisi de quitter le confort matériel
et la dignité sociale que le métier de voyante lui procurait pour venir en aide 3 son
amant. Il est notoire de signaler que Beyala partage ce point de vue avec beaucoup
d'écrivaines africaines comme le souligne le spécialiste togolais des littératures
africaines Ambroise Téko-Agbo:

Mais paradoxalement les femmes du continent africain ont accueilli toute cette
agitation autour du Mouvement de libération de la femme sinon de fagon mitigée
du moins avec beaucoup de scepticisme et de méfiance Car elles trouvaient le
concept obédience occidentale quelque peu éloigné de leur vécu quotidien. Bien
évidemment elles ne rejettent pas totalement les grandes lignes de ce féminisme.
Elles essayent en revanche de repenser le concept de facon a lui donner des assises
et un contenu qui correspondent le mieux a leurs désirs et & leurs aspirations. ***

Plus encore, les trois personnages féminins finissent leurs parcours en tant que
femmes mariées, et les autres personnages féminins notamment dans Asséze
I'Africaine sont a la quéte effrénée du mari, ce qui signifie que les protagonistes
femmes respectent Iinstitution du mariage qualifiée de traditionnelle par les
adeptes du féminisme beauvoirien. certes, I'ceuvre de Bevyala « se positionne
comme un long manifeste féministe, n’ayant de cesse de fustiger lo licheté et la
traitrise du sexe opposé et d’appeler la femme & sortir de son aliénation
millénaire »**, mais elle opte pour un féminisme différentialiste avec des couleurs
africaines, ce qu’elle appelle « féminitude ».

En effet, dans son essai Lettres d’une Africaine & ses sceurs occidentales, Beyala
définit son néologisme. Elle estime que « la féminitude » est « trés proche du

443 - Susanne GEHRMANN, Janos RIESZ, Le Blanc du Noir: représentations de I'Europe et
iss Européens dans les littératures africaines, édition Miinster, Lit, 2004, p.13.

- Ambroise TEKO-AGBO, Werewere Liking et Calixthe Beyala [Le discours féministe et la
fiction]. In: Cahiers d'études africaines, vol. 37, n°145, 1997, pp. 39-58.
445 - Nathalie PHILIPPE, Op.-cit., p. 30-43.
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féminisme », mais «divergente dans la mesure ot elle ne préne pas I'égalité entre
I’homme et la femme mais la différence-égalitaire »*6. Sans récuser donc le
féminisme, elle rejette I'égalité mathématique entre 'homme et la femme. Selon
ses dires, on ne saurait parler d’égalité car seule la femme a le privilege de la
maternité ; ce qui pourrait nous faire penser qu’elle adopte la conception de Luce
Irigaray : « Il importe aussi que nous découvrions et affirmions que nous sommes
toujours méres dés lors que nous sommes femmes. [...] et il faut que nous nous
réapproprions cette dimension maternelle qui nous appartient, en tant que

femmes »*¥.

Contrairement a son compatriote I'écrivaine Werewere Liking, créatrice de la
notion de « misovire » *® (ce concept est forgé par similitude a « misogyne », il
signifie celle qui hait les males), en cherchant la vie au sein du couple, le
personnage féminin chez Beyala va vers I'autre masculin, il ne e repousse pas, ne
le hait point, mais il combat simplement pour I'égalité des droits sociaux des
femmes.

Dans le corpus étudié, Calixthe Beyala s’est éloignée catégoriquement des themes
chers aux écrivains africains, rares sont les évocations au racisme, a la xénophobie
et au dépaysement. Les moments de nostalgie suffocante sont introuvables, et le
retour au pays est hors de question. Elle se démarque ainsi de ses prédécesseurs
masculins qui ont entamé la thématique de I'altérité avec le motif récurrent de Ia
confrontation conflictuelle entre Afrique et Occident : « il s’agissait exclusivement,
pour les personnages mis en scéne, d’une expérience de courte durée,
généralement valorisée par I'obtention d’un dipléme prestigieux ou d’une
qualification enviée au terme de laquelle se profilait un retour au pays natal *“*».

Dans son ouvrage, L’/mmigration dans le roman francophone contemporain,
Christiane Albert place une cloison étanche entre deux générations d’écrivains
africains, ceux de la négritude et ceux de la migritude : « En effet, pour la premiére
génération d’écrivains qui mettent en scene I'immigration, celle-ci ne pouvait étre
que temporaire et devait s’achever par un retour au pays qui permettait de
maintenir, @ travers I'éloignement, les liens avec le pays d’origine. En revanche,
pour les romanciers de la seconde génération, cette perspective n’existe plus et

446 - Calixthe BEYALA, Lettres d ’‘une Africaine a ses sceurs occidentales, Paris :
Edition Spengler, 1995, p.20.

447 - Luce IRIGARAY, Le Corps-a-corps avec la mére, Editions de la pleine lune, 1981, pp.
27-28.

448 - Werewere LIKING, Elle sera de jaspe et de corail, journal d’une misovire, Paris:
Editions I'Harmattan/ Collection Encres noires, 1993.

449 - Jacques CHEVRIER, « Afrique(s)-sur-Seine : autour de la notion de « migritude » »,
Op.-cit., p. 96-100.
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I'immigré doit désormais négocier son intégration dans sa société d’accueil par une
redéfinition de son identité »**°. Ol situer donc Calixthe Beyala ?

Pour I'auteure, si I'africain souffre pour venir en Occident, il vaudrait mieux pour
lui de s’adapter aux exigences de sa nouvelle vie. L'écriture devient alors
cathartique et didactique : « je n'écris pas pour vous parler de nos miséres, mais de
quelques moyens pour y échapper. » (AA, p.12).

Calixthe Beyala a mis en scéne des personnages féminins ambitieux qui ont pu
réussir leur vie dans une atmosphére peu accueillante, celle de I'exil. De |'état de
démunies et de subordonnées, elles ont pu accéder au rang de détentrices de
pouvoir. Ce méme espace n'a pas été tant favorable pour 'homme africain qui,
dépourvu de |'autorité que lui octroyait la tradition, n’a pas pu continuer la course
vers la réussite. De surcroit, tous ses réves de sauver une Afrique blessée se sont
effondrés. C'est une incitation a 'homme africain de remettre en cause ses
croyances révolues basées sur des idées non fondées.

Comme nous I'avons montré, l'image que se fait la femme africaine de I'homme
est loin d'étre idéale. Cette représentation négative et la course vers 'homme
blanc ne résultent peint d'un rejet de ses racines ni d’'une francomanie excessive,
mais elle est a la fois I'expression de la quéte d'un modele, d'un idéal de 'homme
tel qu'il devrait étre pour elle, qu’il faut reconstruire sur les bases du respect de la
femme en tant qu’étre humain. L'homme blanc n’est pas requis pour ses capacités
financiéres ni pour sa race, mais pour ses qualités émotionnelles et pour sa
tendresse envers la femme et pour sa foi dans ses talents et ses compétences.

D’autre part, Calixthe Beyala, en tant que militante associative et membre de la
MAF*! met également en pratique ses conceptions sur la question identitaire.
Aller vers l'autre et vivre a ses cOtés: c’est refuser une vision réductrice du
concept de diversité qui signifie vivre en ilots séparés. La diversité prénée c’est
clamer son attachement a la France, I'aimer et la chérir mais aussi avoir une
passion pour I'Afrique pour sa culture et se soucier de son avenir. L'écriture de
Calixthe Beyala mérite bien le statut d’une écriture de I'entre deux.
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Fardous BELGAID/ Najat ZERROUKI
(Doctorante a la FLSH Oujda)

Voyage innombrable entre deux portraits beurs au féminin : De ’Errance et la
Quéte du moi chez Abla Ababou et Minna SIF dans Coup de lune et Méchamment
berbére

De tout temps, la littérature a toujours privilégié le théme de I'errance, présent
dans les romans beurs, comme une quéte qui tend 3 connaitre la vérité sur le
mystére qui entoure |'évolution des personnages principaux. Dans cette acception,
« I'errance » renvoie a la notion d’éternité recherchée par les uns, subie par les
autres.

Le texte maghrébin d'expression francaise, notamment celui du Beur, ne fait pas
exception. Il se trouve structuré par un systéme spatial qui non seulement lui
assure son aspect réaliste, mais lui permet de wvéhiculer une variété de
significations relatifs au contexte ol il est écrit.

En effet, la description des lieux et ce qu'elle suppose comme pluralité de codes et
de signes révélateurs du mode de vie que méne la société maghrébine, des
moments marquants de son histoire mouvementée et des faits déterminant son
avenir, permettent au lecteur de construire du sens a partir d'un va-et-vient entre
le réel qu'évoque le lieu et la fiction romanesque que cette évocation déclenche.

L'étude de I'écriture de 'errance chez les écrivaines de la littérature maghrébine
d’expression frangaise, est alors axée sur I'analyse des procédés qui se manifestent
dans la réalisation de ce phénoméne. Ainsi, I’errance est non seulement source du
mal-étre, mais surtout un processus de libération et de construction identitaire au
terme duquel I'étre, délivré des pressions sociales, vivrait cette expérience comme
I'expression de sa liberté.

Aussi, I'ldentité constitue I'un des champs importants de la recherche
contemporaine, tout comme I'immigration et la ville. L'identité est aujourd’hui
congue comme résultat de constructions et de stratégies, en constante évolution
et en recomposition.

Etudier I'errance en littérature aujourd’hui impligue la réflexion sur les différentes
acceptions des espaces que la littérature privilégie — soit par les options de
représentation qu’elle développe, soit comme espaces de création, découlant de
I'enracinement profond, non mimétique, qu’elle établit avec le réel. L'écriture
romanesque féminine beure, née dans les années 80, est produite en francais par
des écrivaines issues de la seconde génération de I'immigration maghrébine en
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France. Elle est I'expression d'auteurs nés ou arrivés en bas age dans le pays
d'accueil de leurs parents.

Chaque écrivain femme a essayé de se livrer et de se dévoiler a travers ses
productions. Avec cette libération, les femmes ont pris la parole, afin de décrire
leur quéte du Moi, comme Abla ABABOU*? et Minna SIF**®. C’est pourquoi la
dimension de VErrance a toujours été incluse dans les préoccupations des
écrivains.

L’espace et I'écriture constituent la grande préoccupation de ses deux écrivains
femmes beurs. Nous allons essayer de voir comment se manifeste cette recherche
de soi. Comment se donne a lire I'expérience spatiale chez des personnages
atteints par une migration de I’esprit ?

Charies Bonn pense que « Cette littérature [se] définie généralement a partir de
I'espace qu'elle est censée décrire ne peut donc décrire I'émigration comme
espace-objet, car dés ses origines I'ailleurs en est apparu comme la métaphore
méme, dans une brisure tragique comparable, et dans une perte irrémédiable du
lieu sans laquelle écrire sur ce lieu serait impossible, sans laquelle ce lieu ne
pourrait étre ouvert au regard lisant du lecteur de romans. »i%4

« Errer posséde un double sens. Un premier venant du latin errare signifie “aller de
coté et d’autre, au hasard, & I'aventure™ ; c’est ce verbe qui, au figuré, signifie
s’égarer. Référence a la pensée qui ne se fixe pas, qui vagabonde. Laisser errer
signifie alors laisser en toute liberté... Mais ce verbe signifie aussi se tromper, avoir
une opinion fausse, s’écarter de la vérité... Ici, 'errance conduit a I’erreur. Le Littré
donne I'ailleurs comme définition de erreur : "Action d’errer ¢a et la. Action d’errer
moralement ou intellectuellement : état d’esprit qui se trompe"”. On parlera aussi
d’errements. »**°

Ainsi pour Dominique Berthet, I'errance a de nombreux visages et revét différents
aspects. Elle peut relever du déplacement physique, mais aussi mental. On peut
citer I'errance de la pensée, de I'esprit, de I'imagination vagabonde, I'errance de
recherche, de réflexion, de I'écriture.

Pour développer notre théme intitulé I'errance, nous avons jugé utile d’aborder le
sens de I'errance qui le caractérise. Etymologiquement, le mot « errance » est un
substantif du verbe « errer », du latin « errare ». Ce n’est qu’a la fin du XIXe siécle
qu’il apparait dans la langue frangaise. Errer posséde un double sens. Un premier

2 pbla ABABOU, Coup de Lune, Monaco : Editions du Rocher, 2008.

2 Minna SIF, Méchamment Berbére, Paris, Editions Ramsay, 1997.

o BONN, Charles, « Le voyage innommable et le lieu du dire : Emigration et errance de
I'écriture maghrébine francophone », Revue de Littérature Comparée N° 269, 1994, pp : 47.
e Cf., la définition du Dictionnaire le Robert.

96 Dominique Berthet, Figures de I’errance, Paris, 'Harmattan, 2007, pp : 9-10.
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venant du latin errare signifie "aller de c6té et d’autre, au hasard, & I'aventure" ;
c’est ce verbe qui, au figuré, signifie s’égarer. Référence 3 la pensée qui ne se fixe
pas, qui vagabonde. Laisser errer signifie alors laisser en toute liberté. L’errance
est, donc, devenue un mythe créé par I'imagination. Elle deviendra récit de
voyage. Le théme de I'errance est présent dans tous les arts (cinéma, peinture,
littérature). En littérature, I'errance est une notion de voyage, de déplacement
physique, de cheminement intellectuel dans le travail littéraire. L'errance devient
quéte de lieu, de recherche de vérité, de rejet de la société. Elle permet de vivre le
présent pour échapper au souvenir nostalgique du passé.

L'identité constitue I'un des champs importants de la recherche contemporaine,
tout comme I'immigration et la ville. L'identité est aujourd’hui concue comme
résultat de constructions et de stratégies, en constante évolution et en
recomposition.

Carmen Mata Barreiro aborde « I'analyse de I'« identité migrante » en tant
qu’identité personnelle (ensemble organisé de sentiments, de représentations,
d’expériences du passé et de projets d’avenir), identité sociale (cf. I'influence du
regard des autres, la visibilité), identité souhaitée et identité pergue, et en incluant
le rapport réflexif a soi (fonction ontologique de I'identité) et le rapport aux autres
(fonction pragmatique de I'identité). L'identité migrante se base sur un processus
d’acculturation ou interviennent essentiellement le rapport avec le pays
d’origine. »*’.

1. Minna SIiF ou I'épanouissement :

En effet, pour Minna SIF, la Corse constitue la premiére rencontre avec I'espace
étranger. Le Tonneau est né en Corse en 1962. Son lieu de naissance, elle a ouvert
les yeux sur un univers de pauvreté, un état d’extréme misére. Le Méchamment
berbeére n’est-il pas, quelque part, un réquisitoire de la situation des immigrés ?

D’ailleurs dans le discours de la narratrice, le Tonneau, ce qui est important de
remarquer dans la narration de la vie du reste de la famiile est la ville de Marseille
comme personnage faisant partie intégrante de cette vie, et plus particuliérement
les rues gui constituent la géographie restreinte de tout immigré marseillais,
surtout d’origine maghrébine.

La géographie sociale marseillaise se scinde en deux parties bien précises, a la fois
littéralement et figurativement : les quartiers nord et les quartiers sud. A
I'intérieur méme de cette partie nord existe ce qu’on appelle ‘le quartier Arabe’,
situé au centre-ville mais au nord de la Canebiére, son artére centrale, frontiére
symbolique entre ‘eux’ et ‘nous’. Or, c’est dans cette partie que la famille de la

*7 carmen Mata Barreiro, « Identité urbaine, identité migrante », in Recherches
sociographiques, vol. 45, n° 1, 2004, p. 39-58.
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narratrice évolue. Le plan de la ville s'iliustre par un territoire trés limité qui
constitue un réseau d’action marginal. En effet, ces quartiers sont également les
quartiers des prostituées et des dealers.

Cette géographie générale se sous-divise en deux autres géographies, une
géographie extérieure et une géographie intérieure, 'extérieure étant un espace
féminin et lintérieure, un espace masculin, ce qui suggére un certain
renversement de la structure de la famille maghrébine traditionnelle.

En effet, cet immeuble auquel la narratrice se référe seulement par I'adresse, 7
boulevard des Dames (jamais chez nous), incarne son propre monde féminin qui,
malgré I'image évidente d’un sérail out sont en principe confinées les épouses (et
qui ici appartient a la compagnie Sonacotra), symbolise en fait la liberté
nouvellement acquise de ces femmes. Il est a noter que cette liberté a été acquise,
paradoxalement, grace a leur mari maghrébin et a 'administration francaise :

« Aprés tout, les immigrés en France étaient logés a la méme enseigne. Inna disait
souvent : "Nous sommes de passage et merde a la lune !" Pourtant nous trois, nous
ne nous sentions guére de passage. Un pays, ce n'est pas comme un appartement
que l'on quitte pour un autre, plus clair, plus vaste. » p. 81.

Les femmes ont ainsi créé leur propre espace a I'intérieur de l'interstice entre leur
culture d’origine et la culture de leur nouveau pays, tout en demeurant a
I'intérieur de deux espaces restreints, I'immeuble et le quartier. Ce sont les
femmes qui bougent a l'intérieur du labyrinthe littéral et symbolique, délimité par
les démarches administratives et leur lieu de travail, autrement dit par une
certaine migrance, qui est le lot de tout immigré.

Comme nous venons de le montrer, seuls les éléments féminins de la famille, Inna
et ses filles, ont réussi a créer leur propre espace de liberté a I'intérieur d’une
géographie restreinte, en choisissant la migrance. Elles ont consciemment choisi
de n’appartenir ni a l'identité totalement frangaise, comme le frére ainé, ni a
I'identité complétement maghrébine, comme le Vieux. Elles n‘ont pas non plus
choisi les limbes de I'entre-deux, ce qu’a fait Hassan. L’entre-deux géographique et
psychologique qu’elles ont choisi s’avére étre un espace d’appropriation de
I'identité individuelle, non pas un espace de malaise identitaire ; c’est un espace
multiple aux parameétres identitaires qui leurs sont propres et qui échappent a
toute étiquette fixe. L'espace féminin du quartier qui permet cette libération est
un espace tout en puissance : « Bon sang ! Toutes elles possédaient de quoi
remplir les annales de I'Histoire, de quoi faire péter la planéte sociale. Des
histoires a se planquer toute une vie au fond d’une grotte tellement c’en était
injuste. » (MB 135).

Pour Minna SIF, la Corse constitue la premiére rencontre avec I'espace étranger.
Les trois sceurs sont nées en Corse en 1962. Leur lieu de naissance, elles ont ouvert

349



les yeux sur un univers de pauvreté, un état d’extréme misére. Elle devient tres t6t
la traductrice et l'interpréte de ses parents analphabétes originaires du Sud
marocain. De ce pont entre deux mondes - la culture berbére et la culture
frangaise - est née sa curiosité de la lecture puis trés vite de I'écriture. Dans son
ouvrage, Méchamment berbeére, elle dresse un portrait exhaustif de sa mére. Son
histoire tourne autour d'un personnage féminin Inna qui signifie en berbére une
mere, C'est un véritable hymne a sa mére.

Toutes ces femmes bafouées par leurs époux et par les circonstances sociales ont
malgré tout trouvé la force de prévaloir dans cette géographie marseillaise limitée
par la faiblesse violente des hommes (maris, péres, fréres), mais aussi par leur
aliénation au sein de la société francaise. Paradoxalement, c’est grice a ce double
enfermement gu’elles atteignent leur liberté par une migrance psychologique et
par-la méme géographique, a I'instar de Ia réaction de Inna lorsqu’elle apprend la
mort de son mari : « Lorsque j'ai su sa mort, j’ai aussitdt pris le deuil, Et avec quelle
joie je me suis pavanée en blanc, de la téte aux pieds, a travers les rues de
Marseille (MB 176). Cette citation symbolise a elle seule tous les paramétres de la
liberté féminine atteinte par le biais de la migrance. En un mouvement
symbolique, Inna prend ainsi possession de sa géographie marseillaise affirmant
une identité entiérement libre de son mari, dont la géographie est marocaine.
Tout comme la ville de Marseille qui voit I'épanouissement d’un dynamisme créatif
bien particulier grace au contact entre toutes les cultures qui la composent — car
les échanges créent obligatoirement une autre culture — Inna trouve, grace 2 cette
ville, la force de se forger une identité libre de toute spécificité culturelle fixe. Elle
ne nie ni sa culture marocaine ni son identité francaise, car ce sont des identités
indépendantes des régles et coutumes qui ne lui conviennent pas. En bref, &
I'instar de la ville de Marseille, elle n’est pas tout a fait frangaise mais pas non plus
étrangére.

Dans I'Epilogue du récit, on assiste & un véritable rebondissement, on découvre
enfin I'identité de la narratrice, le Tonneau :

« Moi, le Tonneau, j'ai rencontré Thierry, le fils d'Adéle Madeleine. Je marchais du
coté de la place de Clichy, un tour de Corniche qui n'a rien & envier & celui des
Marseillais. A preuve le flux et le reflux de la marée de voyageurs qui plongent dans
les entrailles du métro, ou qui en jaillissent en s'ébrouant & I'air libre avec des
mines de gens pressés, sous les regards narquois des naufrageurs embusqués, les
regards frétillants d'aise a la vue de la cargaison de sacs & main et de portefeuilles
qui allaient venir s'échouer entre leurs doigts agiles. » p. 257.

La cléture du récit céle la fin du parcours de I'héroine. Le dernier chapitre se
présente a la fois comme une déclaration de rupture avec des origines enfouies,
mais nullement reconnaissables, et d’autre part comme une lettre ouverte a la
terre d’'accueil-exil.
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Aprés avoir fait le bilan de ce qui lui reste en matiére de legs culturel et affectif,
suite a la mort du pére, dans un petit douar au fond d’une contrée perdue a des
milliers de lieues de sa Métropole marseillaise, la Merguez* ne peut pas
s’empécher de crier haut et fort « vraiment, qu’est-ce qu’ils ont pu m’embéter
avec leur Marne ! [...] Des obscénes, des inconscients sans foi ni loi, voila ma vérité
I Jaime mieux rester définitivement francaise que de devenir brutalement
marocaine. Ca ne peut pas aller entre ce pays-la et moi » (p. 179).

Le semblant de pacte culturel, artificiellement transmis et entretenu sous pression
par la génération des péres, est définitivement rompu. Contrairement a leurs
ascendants qui travaillaient dans la perspective d’un retour, les trois filles ne se
sont jamais considérées en résidence provisoire en France. « Nous ne nous
sentions guére de passage, [déclare la narratrice au nom de ses sceurs). Un pays,
ce n'est pas comme un appartement que I'on quitte pour un autre, plus clair, plus
vaste » (p. 58).

Mais Minna SIF, mieux que personne, détient le secret qui lui permet d’échapper a
toutes les critiques percutantes susceptibles de lui reprocher I'agressivité. Elle
démonte, piéce par piéce, le décalage entre les immigrés et le pays d’accueil. Elle
parvient a3 mettre en scéne I'obstination de ces derniers a continuer a vivre quasi
exclusivement sur la mémoire du passé.

2. L’entre-deux de Abla Ababou :

Le récit d’Abla Ababou met en valeur la France comme Espace d’Accueil. Ce refuge
vers lequel la premiére génération a émigré et dans lequel le beur (le jeune émigré
de la deuxiéme génération) exerce son style de vie, voyage et visite les grandes
villes immenses, ouvertes, infinies et communicatives. Le lecteur découvre le
tiraillement identitaire de Myriam

« Enfant, déja, j'étais tiraillée, incapable de connaitre la direction ou j'étais
entrainée. Mes repéres changeaient selon la langue que j'utilisais et les lieux ou je
me trouvais.

En utilisant la langue frangaise, je me sentais plus libre. J'avais plus de facilité a
parler d'‘amour et a formuler mes désirs. En m'exprimant en arabe, je me sentais
tenue a plus de pudeur. Méme mon regard devenait plus timide.

A I'époque, je souffrais de ne pas comprendre ces curieux changements d'attitude.
J'avais l'impression de ne pas vraiment participer a ce que je disais ou a ce que je
faisais, simplement pour ne pas froisser mon entourage. » p. 171.

A cela s’ajoute un dédoublement, le personnage de Myriam décrit cela comme
suit :

8 surnom dont la troisieme des filles est affublée par le pére.
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« Pour la premiére fois, je parlai @ Ghita de mon personnage intérieur. Peut-étre
avait-elle besoin d'avoir aussi un directeur de conscience qui veillerait sur sa
cohérence intérieure. Une voix qui saurait faire taire toutes celles qui lui voulaient
du mal. » p. 216.

La narratrice conclue son parcours par une décision capitale, le choix de vivre en
paix loin de tous les problémes :

« La solitude ne m'effraie plus. Aziz m'avait poussé dans mes ultimes
retranchements. Comme Ghita, je tenterais de me suffire & moi-méme pour mieux
accueillir le prochain sourire qui me vrillerait le cceur,

Pourquoi pas ?

En attendant je n'aspirais qu'a un peu de paix pour oublier mes coups de lune.
Peut-étre reverrais-je Charles-Henry. Il était le seul & avoir dépassé I'dge des
promesses inutiles. » (Coup de lune, p.219.)

Myriam aspire a trouver un confort en se séparant de tous les modéles qui ont
fagonné son existence, comme Lalla Malika, Ba Sidi, sa mére, son pére, Ghita,
Dada, Oncle Béchir, sa cousine Souad, Miloud, Zézé, sa pousse d'oranger ; Aziz, son
amour impossible.

« Moha devait disparaitre aussi. Il m'avait suffisamment débarrassée de ce qui
m'encombrait. Je ne voulais pas non plus m'envoler je ne sais ol, en renongant g
tous mes acquis. Qui serais-je alors ? Quelle identité décliner pour éviter
l'imposture, et ne pas emprunter I'un des masques de ceux qui avaient fagonné ma
personnalité ? Lalla Malika ? Ba Sidi ? Ma mére ? Mon pére ? Ghita ? Dada ? Oncle
Béchir ? Ma cousine. Souad ? Miloud ? Zézé, ma pousse d'oranger ? Aziz, mon
amour impossible ? » p. 219.

L’héroine désire se séparer de toutes les sources de ses tourments, en espérant
trouver un moyen de le faire : « Comment me dissocier de tous ces personnages
qui m'avaient appris @ regarder le monde avec leurs perceptions des choses. » p.
219, Elle veut rompre définitivement avec son passé pour mieux se tourner vers un
futur paisible et tranquille.

On constate que I'héroine Myriam, a besoin d’une conscience, d’un Moi intérieur,
un personnage imaginaire fictif qui vit dans son imagination. « Moha avait eu beau
conditionner mon propre regard, il n'arrivait pas @ chasser leur influence de mes
comportements. » p. 219,

« Son combat pour me transformer en individu libre n'était pas gagné.

Que de faux pas, que de questions et de remises en cause. Ce thédtre bruyant dans
ma téte m'ovait épuisée, mais ¢a valait le coup d'y croire encore. Trop de
comédiens se bousculaient sur la scéne, tous masqué et faconnés au gré du public.
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Je feignais de les ignorer pour me concentrer uniquement sur les jeux de mes
acteurs principaux Moha et moi. »

« Que prendre et que laisser pour enfin étre soi ? Ou trouver ce moi libre, sans
entraves ? Existait-il seulement ? Jean-Paul Sartre m'avait rassurée « On est dans
une piéce obscure, on tend les bras, on a peur de se cogner, et on ne rencontre
aucun mur. La limite de soi-méme est encore loin. » p. 220.

Avec Myriam on assiste au dépassement de cet état, la négation de la dépression,
de la tristesse. Dans cette quéte, il y a une compensation, le remplacement de la
perte, de la rupture par le choix de remonter la pente, de vivre. Elle choisit de
vivre, de délaisser toutes formes de souffrances et d’amertumes et opte pour les
joies et I'espoir. Elle croit encore a la vie et attend de vivre d’autres aventures.
L’espoir de rencontrer d’autres personnes, comme Aziz. En final, Myriam choisit de
vivre seule et aspire a un peu de paix, dé tranquillité et de plénitude. Il semble
qgu’elle a réussi.

Conclusion

Dans les deux romans on se retrouve avec I'adoption de la culture de I'Espace
d’Accueil. Comme aboutissement a une longue quéte et cogitation. Aprés des
hauts et des bas, les deux protagonistes rejettent leur propre culture au profit de
la culture frangaise, car il se retrouve dans cette nouvelle identité.

Le Tiraillement identitaire qui finit par le choix, I'adoption de la culture
d’Accueil, frangaise. Les deux personnages ont opté pour la culture occidentale, la
terre d’accueil. Elles se sentent bien en tant que des Frangaises non autant que
Marocaines. Elles rejettent la culture marocaine. On est devant I'Errance et
affirmation du Moi de Minna SIF et Abla ABABOU.
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Benyounes EL AISSAQUI / Najat ZERROUKI
{Doctorant a la FLSH Qujda)

La mémoire individuelle et la mémoire collective dans le roman
beur au féminin: Le Cas de :"Comment je suis devenue une
Beurgeoise" de Razika Zitouni et " Du réve pour les Oufs " de
Faiza Guene

Si tous les romans d’écrivains beurs racontent I’histoire d’un « je » narrateur,
les récits individuels deviennent tous une seule histoire, celle du beur, de la
famille, de I'école, de la banlieue, du désceuvrement, de I'errance, du malaise... Le
texte beur, et au-dela de la question générique est avant tout un écrit du « Moi ».
L'auteure comme Razika Zitouni, revendigue clairement son « je » écrivant. Dans
cette perspective, notre tiche ne consistera pas seulement a repérer les éléments
liés 3 la mémoire individuelle et les éléments reliés a la mémoire collective, mais,
et surtout, & voir comment l'écrivain beur parvient a faire de son souvenir
personnel un récit collectif.

Deux angles d’approche articuleront, plus précisément ici, notre réflexion :
d’un c6té, celui du dédoublement stratégique du « Je » narrateur dans le récit
beur, et de I'autre cbté, celui de la quéte/enquéte dans 'espace des souvenirs
transcrits, autrement dit de [I'écriture/prospection dans la mémoire-je et la
mémoire-nous des émigrés maghrébins. Cette entreprise de remémoration, de
lucidité mémorielle par le canal de I'écriture, semble donner au récit des accents
de roman —vie.

Des voix au féminin issues de 'immigration:

Il y a lieu de noter que depuis La célebre Marche pour I'égalité et contre le
racisme surnommée par les médias Marche des beurs qui s’est déroulée en France,
en 1983 et qui avait réussi a drainer la mobilisation de 100000 personnes dans les
rues de Paris le 3 décembre, qu’un espace littérature apparait conjointement
sous la plume des jeunes auteurs issus de l'immigration maghrébine. Cet
événement historique a révélé I'existence de cette « deuxiéme génération »
éduquée qui refuse de subir le méme sort que la « premiére génération » des
parents et réclame une plus grande visibilité dans la société frangaise.

Ainsi, ayant démarré de Marseille le 15 octobre dans l'indifférence totale, cette
longue marche qui a été accueillie a son arrivée a Paris le 3 décembre par un
engouement massif constituant non seulement un coup politique magistral, avec
sa portée multiethnique, mais elle devient celle des « beurs». L'appellation
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« beur » qui a été créée a la mode « verlan » en inversant I'ordre des syllabes du
mot arabe : a-ra-beu, puis beur par contraction, confirme une volonté de
distinction, de démarquage pour inscrire une différence culturelle avec les Frangais
dits de «souche ». Par le biais de leurs actions et réactions, ces Beurs
contribuérent a I'émergence de voix et de plumes qui créeront des productions
romanesques variées et étalées dans le temps.

Dans cette variété d’écrits rassemblés sous le terme de « littérature beur » bien
distincte de la littérature maghrébine, des voix féminines ont pris part a c6té de
leurs homologues masculins pour éclairer en tant que femmes leur vécu et inscrire
ainsi leur lutte contre la marginalisation croissante dont elles sont frappées aussi
bien dans leurs communautés que dans la société francaise. Cela signifie qu’au
dela du déracinement de la famille, de I'intégration physique, elles vont mettre en
lumiére une autre dimension, celle de la condition féminine, imposée non par la
terre d’accueil, mais résultant de la culture ancestrale perdurant a I'infini du temps
qui passe.

A travers leurs écrits variés, elles vont afficher un courage inattendu et
surprenant qui leur permet de dénoncer les divers abus dont elles sont victimes au
titre de leur féminité et les épreuves qu’elles surmontent. Des écrivaines comme
Farida Belghoul, Malika Wagner, Minna Sif, Zahia Rahmani, Loubna Méliane,
Rachida Dati, Faiza Guéne, Razika Zitouni, pour ne citer que celles-ci, vont dire et
écrire leurs témoignages de diverses maniéeres. En fait, elles affirment une
détermination et une volonté trés significatives de transcender les barriéres
familiales, culturelles, sociales et religieuses. Car, comme la rappelle Tahar Ben
Jellouri: « Une fille qui ose s’exprimer- en s’opposant, en affirmant son
individualité et son indépendance- est généralement mal vue : elle est considérée
comme un élément de désordre porteur d’'une double trahison ».

Si dans les premiers temps, seules quelques voix féminines étaient présentes
lorsqu’émergea cette nouvelle forme d’écriture de la deuxieme génération, elles
ont assez vite pris la plume pour dire aux Frangais quelle était la vie des femmes
immigrées maghrébines dans les banlieues. Plusieurs de ces jeunes auteures vont
faire leur entrée sur la scéne littéraire frangaise, dans la ligne politique beur des
années quatre-vingt-dix, pendant lesquelles se dessine une évolution pour les
jeunes filles « berbéro-arabo-islamiques ».

Telle une génération, fruit de la marge et de « I'exil dans I'exil, ces écrivaines
vont étre qualifiées de « génération de la parole », puisque sans concertation
aucune, elles ont choisi. d’'emprunter des voies de I'écriture pour avancer leur
parole, révoltée et contestataire, celle du malaise, de I'écartélement et de la
différence qui porte et dénonce méme, dans son humour, la colére, la rupture,
comme l'indique lona-Marina Putan
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« Elevées entre « deux nations, deux cultures, deux modes de vie » : la France, le
pays de leur naissance, et la famille, ancrée dans les traditions du pays d’origine,
les personnages féminins, de méme que leurs créatrices, vivent un profond
sentiment d’aliénation, de mal vivre, car comment étre soi-méme quand il faut
réconcilier ces deux cotés de son &tre®™® ».

Dans ces premiers textes de femmes, celui de Farida Belghoul, Georgette, a été
vivement saluée par la critique. Selon Charles Bonn, ce roman dépasse « d’emblée
ce simplicisme du témoignage « direct » pour s’installer dans une qualité littéraire
évidente ». En effet, si 'on examine l'intérét de la critique pour la littérature beur
au féminin, on peut constater I'existence d'analyses ayant abordé ce phénomeéne a
I'intérieur de la mouvance littéraire des beurs qui mettent I'accent sur la volonté
de ces femmes écrivaines de se détacher de leurs précurseurs masculins en
abordant de maniere spécifique différents thémes parmi lesquels l'identité,
I'assimilation, I'intégration, I'histoire de leur communauté en France ainsi que
leurs roles et places dans la société d'accueil. En effet, dans leurs écrits, elles
racontent des expériences authentiques et confirment I'image de la femme
maghrébine comme double victime 3 la fois de la société patriarcale d’origine dans
sa violence et des humiliations d'immigrées dans une société hostile. Force est de
préciser que les réflexions sur la contribution féminine de cette mouvance
littéraire des beurs restent minimes dans les ouvrages de critique littéraire. Et
pourtant, des voix féminines n‘ont pas cessé de s’élever au cours des années, se
distinguant par des créations diversifiées, qui ont transcendé les images
réductrices proposées par divers critiques adoptant une attitude hostile dés
I'apparition de la littérature beur.

En ce qui concerne |a réception des textes des écrivaines issues de 'immigration,
a linstar de la gente beure, elles ont a subir une autre marginalisation, issue
directement d’une conception traditionnelle de la critique littéraire visant a
reléguer I'apport féminin dans une catégorie bien spécifique par rapport a la
production masculine. Certes, la diversification de leurs écrits est généralement
désignée d’'« Ecritures féminines de I'immigration », de « |'écriture féminine de
I'immigration maghrébine en France », de « I'écriture migrante au féminin », mais
peu importe I'abondance des appellations, leur contribution illustrant multiples
formes romanesques est originale et mérite, malgré toutes les réserves, d’acquérir
une place considérable dans le paysage littéraire francais.

**% |ona-Marina Putan, “L’image de la jeune fille dans la litterature féminine de

I'immigration”, Représentations de la féminité dans I'espace culturel francophone, Galti,
Communication interculturelle et litterature, NR. 4 (12), Octobre, Novembre-Décembre,
Volume |, Edition Europlus, 2010, p.226
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La remémoration dans le récit beur

Paradoxalement, chez cette génération beur, « Je » n’est pas un autre. Dans le
cas de Razika Zitouni « Je » c’est moi

« J'ai vingt-cing ans. Je suis brune au teint mat, menue, sociable, chaleureuse et
j’ai des yeux noirs en amande. Je viens de terminer mon DEA d’histoire... » (p.7)
... « Razika » (p.153) « J’étais née en Algérie » (p.201)

Révélant une vérité commune pour tous les jeunes de I’émigration, le récit
personnel de Razika n’instaure pas un « pacte autobiographique », mais « une
signature autobiographique collective ».

Présentée sous forme d’un récit individuel, I'écriture de Zitouni souléve
plusieurs questions qui intéressent le statut de tous les Beurs, en |'occurrence
I'identité, le ressourcement, l'intégration, ‘etc. Quand I’auteure - narratrice retrace
le parcours de sa famille, entre la terre natale et le pays d’accueil, elle le calque sur
d’autres expériences similaires : « les histoires de ma famille sont celle de tout un
peuple »*®.Cette phrase montre bien que quand il s’agit d’'un roman beur,
I'auteur = narrateur assume son récit a la premiére personne mais a résonnance
plurielle de « tout un peuple ».

Le pacte autobiographique dés lors, pour reprendre la formule de Philippe
Lejeune, s’inscrira dans une dynamique autant collective qu’individuelle.

L’écriture du souvenir

Dans son ouvrage « La mémoire, I'histoire, I'oubli », Paul Ricceur démontre une
problématique commune aux deux concepts de la mémoire et de I'oubli en
séparant radicalement mémoire et souvenir ou l'évocation simple et I'effort de
rappel *®* mais tous deux restent une «représentation de I'absent ». Ricceur
reprend, a ce niveau, la distinction platonicienne entre mémoire acquise et
mémoire transmise.

Husserl distingue entre souvenir-primaire renvoyant a la présentation, et
souvenir secondaire renvoyant a la re-présentation. Il démontre également que le
souvenir, en tant qu’acte de remémoration, est lié au présent : « Le ressouvenir
n’est pas seulement un « comme si » présent : il vise le présent, et ainsi le pose
comme ayant été »*?. Par conséquent, tous les moments du flux prennent
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Comment je suis devenue une beurgeoise, Op.cit, p.33.

Paul Ricceur, La mémoire, I’histoire, I'oubli, p.23.

-E. Husserl, Legons pour une phénoménologie de la conscience intime du temps, PUF,
2002, pp.56-57.
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contour autour du présent: «[..] le présent est [effectuation du futur

: ;463
rememore » .

Jean-Yves et Marc Tadié en parlant de la mémoire et des réminiscences,
introduisent les divisions suivantes :

« Nous distinguerons la mémoire romantique, qui est cette tentative de retrouver
en retournant dans les cadres auxquels nous avons confié nos sentiments, la
sensation de ceux-ci, La mémoire imaginative se reconstruit a partir de I'image que
nous apporte le souvenir, un sentiment que nous croyons avoir éprouvé a ce
moment. La mémoire affective qui est un sentiment présent créé par le choc
affectif du souvenir. La mémoire sensitive (que Proust appelle involontaire, terme
que la psychologie scientifique n’utilise jamais), qui nous envahit de la sensation
ressentie autrefois avant, ou méme sans, que le souvenir image ne parvienne a la
conscience ».**

Pour le cas de I'écriture beure, nous estimons que la mémoire est a I'ceuvre dans
le cas de la réappropriation de son moi est fortement liée a la mémoire volontaire
selon la terminologie des deux psychologues cités ci-dessus. En effet, cette
catégorie de mémoire : « nécessite une recherche par la pensée pour retrouver les
images souvenirs, ne raméne que des clichés : notre passé affectif serait donc
enterré sous notre présent, comme ces villes anciennes sous des villes nouvelles ;
on peut en retrouver les ruines, mais seule I'imagination peut les faire revivre et
par un effort supplémentaire leur donner une connotation affective ».**

Cest d’ailleurs cette entreprise de remémoration, de lucidité mémorielle par le
canal d’écriture qui donne au récit des accents de roman-vie. Des phrases corime :
« je passe mes journées...a essayer de me souvenir de qui je suis » (p.145), « Au fur
et & mesure, des détails me reviennent en mémoire » (p.143) montrent bien qu'il y
a un travail d’arrache-pied au niveau de la remémoration chez Faiza Guéne.
L'appellation de « mémoire volontaire » s'applique parfaitement au regard
rétrospectif de cette écrivaine. D’ailleurs, le verbe « essayer de me souvenir »
prouve qu'il y a une volonté chez la narratrice de revisiter un vécu. L'écriture du
souvenir du retour au bled est donc une sorte de théatralisation tragique d’'un
moment fort mais elle se veut aussi une continuation de la vie.

« Du réve pour les Oufs » : une écriture basée sur des réminiscences

Dans « Du réve pour les Oufs », Faiza Guéne retrace une partie de I'histoire d'une
fille nommée Ahléme qui a di quitter son Algérie natale. A dix ans et apres
I’assassinat de sa mére dans des circonstances imprécises, elle se rend en France
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Ibid. p.57.
8 _Jean Yves et Marc Tadié, Le sens de la mémoire, Paris, Gallimard, 1999, p.177.

“*ibid. p.187.
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avec son pere handicapé et son fréere cadet, nommé Foued. Ce deuxiéme livre de
Faiza Guéne apreés « Kiffe kiffe demain » publié en 2003, opére un va-et-vient entre
le pays d’accueil et le pays d’origine comme si le projet de son écriture était le
produit de ce va-et-vient, et comme si aussi écrire était prendre la décision de
parler a partir de cet entre-deux.

Par une démarche mnémonique, Faiza Guéne s’attache a créer une image
nouvelle a la réalité abordée par son ceuvre. Méme cachée derriere son
protagoniste Ahleme, elle s’engage dans un récit & la premiére personne a
entreméler une activité narrative consciente et un travail de mémoire. Cette
deuxiéme tache s’annonce ipso facto une condition nécessaire, mais pas suffisante
pour recréer le passé par le moyen du récit.

En d’autres termes, la mémoire prend une place capitale pour la reconstitution
des événements antérieurs de Guéne. A cet égard, nous remarquons que le lieu
joue un réle déclencheur dans le processus de la remémoration. Ainsi, une fois de
retour a la terre natale aprés dix ans d’exil, Ahléeme ne peut retenir sa mémoire a
la vue de la maison « Dar Mounia » ou elle est née:

« Le taxi se gare dans un nuage poussiéreux, et, a la vue de la baraque « Dar
Mounia » quelque chose m’agrippe le cceur, j'en ai le souffle coupé...C'est ici que
j'ai grandi, et la premiére sensation que j'ai, c’est que tout est petit. Mon souvenir
se trouve |a devant moi ».**

Ce passage montre bien que le processus des réminiscences, comme |'explique
Merleau Ponty, se déclenche exactement au moment du contact avec le monde
extérieur, a savoir, la maison Dar Mounia, par I'intermédiaire de la perception
visuelle : « g la vue ». Dans ce sens, Paul Ricoeur a évoqué I'importance du lieu

« dans la création de la mémoire et de I'imagination »*’.

Comme I'a précisé Mickaél Bakhtine, I'espace est substantiel, il acquiert par
conséquent, le statut de véritable acteur ayant le pouvoir de modifier les
compétences modales du sujet opérateur. L'exemple d’Ahléeme a la vue de la
maison « Dar Mounia » est un exemple qui montre bien que I'espace agit sur I'état
d’ame d’un personnage. Le retour d’Ahléeme est vécu sous des émotions fortes :
« quelque chose m’agrippe au cceur », « souffle coupé ». Cette scéne montre, en
un mot, que le personnage beur est lié affectivement a I'espace-lieu natal.

Dans ce passage, la narratrice tache de restituer un vécu qui représente autant
de « souvenirs- écrans » selon la terminologie freudienne. En effet, Sigmund
Freud rattache un souvenir- écran a un événement antérieur ol la mémoire exerce
une sorte de déplacement rétrograde. En d’autres termes, I'essentiel qui intéresse

“®¢ _Du réve pour les oufs, p.143.
*7 paul Ricceur, La mémoire, I'histoire, I'oubli, Op.cit, p.184.
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la mémoire, se situe non en avant mais plutét en arriére par rapport a la ligne du
temps. D’ailleurs, le terme « souvenir » utilisé par Ahléme montre bien que sa
mémoire se déplace non pas vers I'avant, mais a contrario vers le passé.

Outre l'effet de I'espace sur ia psychologie du personnage beur, Ahleme
parvient a reconnaitre tous les membres de sa famille et de ses voisins, et montre
que sa mémoire est infaillible :

«... je reconnais les visages familiers qui s’approchent » (p.143)
La perception et la sensation comme déclics de la mémoire :

Tachons maintenant d'examiner de prés comment se déclenche cette mémoire.
A cet égard, nous citons deux approches ayant trait a cet acte de remémoration,
en Voccurrence celle de Ponty, et celle de Proust. Ainsi, dans son ouvrage:
« Phénoménologie de la perception » publié en 1945, Merleau Ponty accorde une
grande place a la perception dans tout acte de remémoration. Quant a Marcel
Proust, la mémoire involontaire qui permet de revivre le passé est déclenchée a
travers la sensation. D'ailleurs, 'expérience de « la petite madeleine » et I'histoire
de son « plaisir délicieux » citées dans : « A la Recherche du Temps perdu» (1913)
montrent que la sensation se traduit de facon interne mais au contact d’un
événement physique.

Ainsi, au cours de la scéne du retour d’Ahleme, il parait que certes les organes
sensoriels ont joué le role de stimulus dans le déclic de la mémoire. En effet,
plusieurs organes récepteurs (ou les sens) ont été a I'ceuvre : d’abord, la vue (et @
la vue de la baraque familiale Dar Mounia), ensuite, I'ouie (j'écoute I'Algérie.../
écouter les gens...), puis, 'odorat (je sens son odeur...). Ce sont donc ces organes
sensoriels qui ont stimulé non seulement la mémoire d’Ahléme, mais et surtout
son émotion et son fort intérieur au contact de sa terre natale. Le résultat de ce
contact avec le passé est : « quelque chose m’agrippe le cceur » (p.142).

C'est aprés cette phase ol la sensation a joué un rble initial, voire fondamental
en ce qui concerne le surgissement des souvenirs gue la perception a pris place :
«je reconnais les visages familiers qui s’approchent» (p.143). Ici le
verbe « reconnaitre » reléve de la perception car il fait appel a I'esprit. D'ailleurs,
d’un point de vue sémantique, et comme le précise le dictionnaire Larousse, la
perception est « une fonction essentiellement cognitive ». Bref, si les organes
sensoriels ont assimilé le rdle d'éléments déclenchant des souvenirs « des détails
me reviennent en mémoire » (p. 143), c’est la perception qui a donné, en quelque
sorte, une signification a la premiére étape de la sensation et conduit Ahléme a
raisonner et a porter un jugement : « A part ¢ca « Dar Mounia » n’a pas tellement
changé. » (p.144).

Par ailleurs, la « problématique » des réminiscences que |"écriture beure met en
ceuvre s'apparente a un croisement d'existences révélant ['imbrication de
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individuel et du collectif. Cet écrit, en effet, est autant celui de «Je » et du
« Nous » du monde passé/présent dans lequel lamémoire prospecte, enquéte.

La mémoire individuelle : temps personnel et souvenir

Tout comme chaque écriture du « Moi », le rappel serait a la base de tout
souvenir. L’écrivain qui s’engage a évoquer son enfance ou une partie de sa vie
propre est conscient qu’il doit puiser dans son dedans car comme le souligne
Maurice Halbwachs : « On considére ia mémoire comme une faculté proprement
individuelle ».“®

Quand Ahléme, la narratrice et protagoniste de Faiza Guéne, utilise a chaque
fois I'expression « je me souviens » comme acte de réminiscence individuelle, cela
suppose qu’il y a d’abord une vraie volonté de revisiter le passé vécu qui constitue
avant tout une matiére principale de I'écriture beure.

De méme, le mécanisme du souvenir chez le personnage de Faiza Guéne est lié
aux images des membres de la famille

« La tante Hanane, j'ai gardé d’elle un souvenir assez fidele » (p.144)

Il en va de méme pour les images des « grands-parents » et notamment de « /g
grand-mére »**qui jouent un rdle prépondérant au niveau de la remémoration.
Leurs images, liées aux coutumes du pays natal, aident davantage Ahleme a
restituer une bonne partie de son passé

« Au fur et a mesure, des détails me reviennent en mémoire. Je retrouve mon petit
coin secret. Pour moi, toute I'Algérie se trouve ici » {(p.143)

En d’autres termes, lorsqu’un émigré maghrébin quitte son pays, il porte avec lui
un bagage de souvenirs personnels et méme historiques qui lui faciliteront tout
essai éventuel de ressourcement. De surcroit, Ahleme qui vit un traumatisme
justement a cause de cette émigration, montre qu'il est difficile parfois de se
passer de I'appui des autres au cours des séances de réminiscences : « Je passe
mes journées a écouter les gens, a essayer de me souvenir de qui je suis ». (p.145)

Faiza Guéne veut bien souligner que la mémoire individuelle n’est pas
totalement fermée et isolée mais elle fait appel, aux souvenirs des autres. A ce
propos, Paul Ricoeur est bien clair : on ne se souvient pas seul. (p.148)

D’autre part, ce processus de la remémoration s’annonce comme étant une
séance thérapeutique pour une émigrée se plaignant d’'un traumatisme
occasionné par un déchirement identitaire et par I'assassinat de la meére.

% Maurice Halbwachs, La mémoire collective, p.28.

““Ibjd. p.144.
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Chez Faiza Guéne, il s'agit moins de restituer un vécu, mais davantage ce gu’il
en reste. Dans ce cas, écrire équivaut a transmettre une mémoire. Apparemment,
Ahiéme, en réactivant certaines « strates » du passé, cherche avant tout & se
réconcilier avec la perte et la douleur, et par conséquent, a camoufler ses
traumatismes profonds. Ce qui compte pour elle, c’est « essayer de me souvenir
de qui je suis ». (p.147)

Pour la jeune émigrée, la remémoration s'annonce comme un « travail de
deuil », selon la terminologie de Sigmund Freud. Selon ce psychanalyste, c’est une
sorte de séance durant laquelle le sujet-patient est amené a revivre le méme
traumatisme qu’il a vécu pour parvenir, enfin de compte, 2 se réconcilier avec son
refoulement. Dans le récit de Faiza Guéne, on est loin de I'univers laiteux de la
meére dans I'ceuvre d’Assia Djebar. La mére est, au contraire, absente, morte
déchiquetée par une explosion :

« Ce fut un vrai massacre, plus de youyous, seulement des cris. Ils ont assassiné
tout le monde... Les'gens étaient traumatisés par ces images de corps mutilés et de
biberons ensanglantés. Je me souviens avoir fait ce réve dans lequel les robes que
ma chére petite maman avait confectionnées avec tant de soin se tachaient de
sang ». (p. 64)

La narratrice nous compte ses « coups de sang », ce pourquoi elle s'enflamme,
ce qui la met « en crise », ses expériences de tension, de désir. Elle s’active 3
mettre a nu son « je », étalant ses émois et ses passions dans la perspective
d’atteindre une littérature de I'émotion et du subjectif, tout en faisant surgir la
part du « fantasme-central », selon I'appellation freudienne.

Par ailleurs, Ahléme montre au cours de ses réminiscences ou de ses flash-back
gue la mémoire individuelle, a elle seule, demeure insuffisante afin de restituer
tous les événements du passé. L'appui de 'autre reste incontournable :

« Je passe mes journées a écouter les gens, a essayer de me souvenir de qui je
suis.» (p.145)

Autrement dit, Faiza Guéne veut bien souligner que la mémoire individuelle n’est
pas totalement fermée et isolée, mais elle fait appel, de temps a autre, aux
souvenirs des autres. |l s’agit moins de restituer intégralement un vécu mais
davantage ce qu'il en reste. On dirait qu’Ahléme cherche, et par le truchement de
ses souvenirs personnels, a trouver un lien entre son passé et son présent.
D’ailleurs, |a perte de la mémoire n’est —elle pas synonyme de la perte de soi ?

La mémoire collective dans le récit beur :

Le concept de la mémoire collective remonte au début du vingtiéme siécle avec
les recherches et les travaux menés par le sociologue frangais Maurice
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Halbwachs*®. Pour ce chercheur qui est un éléeve d’Emile Durkheim et d’Henri

Bergson, il est difficile de séparer la mémoire individuelle de la mémoire
collective : « Nos souvenirs demeurent collectifs et ils nous sont rappelés par les
autres alors méme qu’il s’agit d’un événement auquel, nous seuls, avons été
mélés... C'est qu’en réalité nous ne sommes jamais seuls » 2

De fagon générale, la mémoire collective renvoie a la mémoire d’un groupe dans
sa totalité. D’ailleurs, ce concept a fait 'objet de plusieurs recherches dans le
domaine de lasociologie, de |a psychologie, de la philosophie et de I'histoire.

Dans cette optique, le chercheur frangais souligne bien l'interaction de la
mémoire individuelle en rapport avec la mémoire collective (dite aussi de « la
masse ») :

« Au reste, si la mémoire collective tire sa force et sa durée de ce qu’elle a pour
support un ensemble d’hommes, ce sont cependant des individus qui se
souviennent en tant que membres du groupe. De cette masse de souvenirs
communs, et qui s’appuient I'un sur l'autre, ce ne sont pas les mémes qui
apparaissent avec plus d’intensité a chacun d’eux ».*”?

C’est pourquoi le méme chercheur n’hésite pas a souligner qu'’il est méme
difficile de concevoir la mémoire individuelle en dehors de la mémoire collective :

« Nous dirions volontiers que chague mémoire individuelle est un point de vue sur
la mémoire collective et que ce point de vue change suivant la place que jy

occupe »*7

Dans tous les cas, c’est I'individu qui participe a la mémoire individuelle et a la
mémoire collective étant donné que c’est toujours lui (I'individu) qui se rappelle.
Cependant, il est opportun parfois de considérer que «le groupe en lui-méme
comme ayant la capacité de se souvenir ».*7*

« Comment je suis devenue une Beurgeoise » ou le chevauchement entre
I'individuel et le collectif :

Publié en mars 2005, « Comment je suis devenue une bourgeoise » est,
apparemment le seul livre de Razika Zitouni qui s’engage a « témoigner de la
construction d’une France plurielle ». C’est aussi un « ouvrage publié sous la

“°Né & Reims en 1877 et mort en 1945 & Buchenwald en Allemagne. Dans son ouvrage

publié en 1925 « Les cadres sociaux dans la mémoire collective », Halbwachs définit ce
terme comme étant 'ensemble des souvenirs partagés au sein d’un groupe ou d'une
collectivité
1 Maurice Halbwachs, La mémoire collective, p.6.
472, .
Ibid. p.24.
“ |bid., p.24.
7 1bid.p.54.
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direction » d’un professeur d’Histoire nommé Jean Claude Lescure. A défaut de
I'absence d’une indication générique nette, ce livre pourrait se lire comme étant
un récit autobiographique mais aussi comme étant un document social ou
sociologique. Ainsi, dans la premiére partie intitulée « Ma tribu et ses racines », la
narratrice retrace le parcours de sa famille qui a di quitter 'Algérie, son pays
natal, pour des raisons socio-historiques. De méme, elle relate certaines traditions
maghrébines ainsi que la vie des émigrés dans la banlieue frangaise. D’ailleurs,
I'histoire de la famille de Razika n’est qu'un exemple qui pourrait s’appliquer a
plusieurs familles émigrées : « Les histoires de ma famille sont celles de tout un
peuple » (page : 33)

En paralléle, la narratrice juge utile d’insérer sa propre histoire au sein de celle de
sa famille. A travers ce récit individuel, Razika fait part au lecteur de son ambition
d’affranchir les chaines des traditions familiales et maghrébines, et de son désir
d’égaler I'Autre dans tous ses droits. Elle n"hésite pas a proclamer ouvertement
son émancipation a la frangaise.

En tant que document social, |'écrivaine aborde plusieurs sujets d’actualité
comme : la situation de la femme et sa participation dans la société d'accueil, le
port du voile, le mariage mixte, le chomage chez les enfants issus de I'émigration,
I'intégration et la question de I'identité, et j'en passe et des meilleurs.

Dans la quatrieme et derniére partie, il est question du parcours scolaire de
Razika et des différentes difficultés qui entravent ce parcours, a commencer par le
racisme et a finir par le chdmage dans le pays d’accueil.

Le roman beur et la constitution de la mémoire collective :

Le roman en tant que genre hybride s’annonce comme un récit ayant la capacité
d’allier I'histoire et la mémoire. D’ailleurs, le roman historique est en principe, un
exemple qui transpose en méme temps ce qui est historique collectiviste et ce qui
est fictif et individuel. La dichotomie histoire / historicité rappelle, en grande
partie, le chevauchement mémoire individuelle/mémoire collective.

Pour &tre plus clair, nous prenons I'ceuvre de Razika Zitouni « Comment je suis
devenue une beurgeoise » pour apporter des éclaircissements a ce sujet. Au plan
de la structure générale du récit, I'histoire de la famille de Razika se présente sous
forme d’une analepse de longue portée dans le temps. Le récit autobiographique
s'ouvre sur la narration alors que la narratrice a vingt -cing ans et qu’elle prépare
son DEA d’histoire. Razika, en tant qu’instance d’énonciation centrale du récit,
rapporte les événements vécus par sa famille selon la succession de micro-
séquences narratives.

La « problématique » des réminiscences qu’elle met en ceuvre s’apparente a un
croisement d’existences révélant I'imbrication de l'individuel et du collectif. Cet
écrit, en effet, est tout autant celui du «Je », et du « Nous », et du monde
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passé/présent. Dailleurs, Razika est claire a cet égard lorsqu’elle a affirmé : « Les
histoires de ma famille sont celles de tout un peuple »."”’En d’autres termes, et en
plus de la généralisation, le récit chez Razika céde souvent la place de la premiéere
personne du singulier a la premiére personne du pluriel

« Nous, jeunes femmes issues de I'émigration, étions méprisées car nous
symbolisons la liberté » (p.65).

Ainsi, si tous les romans d’écrivains beurs racontent I’histoire du « Je » narrateur,
les récits individuels deviennent tous une seule histoire, celle du Beur. On
comprend aussi tout de suite que le « Je » parlant existe mais il révele une vérité
commune pour tous les jeunes de I'émigration. Razika Zitouni n’instaure pas un
pacte  autobiographique « individuel », mais plutdt une  signature
autobiographique collective.

C’est a ce niveau qu’on pourrait parler également de la naissance de I'identité
collective beure qui se situe entre deux identités collectives centrales. Dailleurs,
I’'engagement de I’écrivain beur passe par I’écriture et le « Je » narrateur devient
voix plurielle laissant la place au « Nous », voix également de l'auteure qui se
retrouve face a elle-méme : dire la vie, la jeunesse et les problémes du quartier.

D’autre part, le récit de Razika Zitouni intégre une bonne partie de la réalité
historique de I’Algérie, son pays natal. Elle évoque, entre autres, la période du
colonialisme francais, la révolution algérienne, I'indépendance et la période de
I'instabilité politique en Algérie dans les années 1990. Certes, la dimension
politique gagne du terrain dans le récit de Razika, mais la part de la mémoire
collective est également importante

« On peut parler de mémoire collective quand nous évoquons un événement qui
tenait une place dans la vie de notre groupe ».*”®

Ces événements historiques douloureux qui ont fait couler beaucoup d’encre ont
nettement marqué |'écriture de Razika. En d’autres termes, cette écrivaine
s’engage avant tout par le biais de la littérature, a donner la voix a plusieurs
personnages pour qu’ils puissent s’exprimer sachant que /la mémoire collective tire

sa force et sa durée de ce qu’elle a pour support un ensemble d’hommes *”’.

De cette masse de souvenirs communs au « pére », a la « meére », au « grand-
peére », a la « grand-mére », a « I'oncle », et a d’autres, et qui s’appuient I'un sur
I'autre, on aboutit a former une mémoire collective. Autrement dit, ce type de
mémoire nécessite un travail de groupe qui se partage les souvenirs dans I'espoir

de garder ou du moins, sauvegarder certains événements de l‘oubli. C'est

> Comment je suis devenue une beurgeoise , Op.cit p.33.

Maurice Halbwachs, La mémoire collective, p.14.
ibid. p.23.
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pourquoi, Razika trouvait du plaisir a écouter les histoires des membres de sa
famille : « Ma grand-mére m’a raconté... »*”%. « Mon grand-pére m’a raconté... »"”°,
« Mon pére me disait... »**°. En ce sens, et comme I'affirme Maurice Halbwachs, on
déduit que la famille joue un réle considérable dans la constitution de cette
mémaoire collective. C'est ce qui explique d’ailleurs & notre sens, l'usage fréquent
des membres de la famille dans « Comment je suis devenue une beurgeoise »

comme suit :

Auteur : CEuvre : Personnage : Nombre de
fréquence
d’emploi :

Razika Zitouni « Comment je suis | -La mére : -279 instances
devenue une | -Le pére: -113 instances
beurgeoise » -le grand-peére : -14 instances

-la grand-mere : -21 instances
-la tante : -42 instances
-les oncles : -21instances

Aussi faut-il ajouter que la narration chez Razika refléte des chronotopes
déterminées par la mémoire. Les cadres spatio-temporels renvoient a un temps
historiqgue car, comme le précise Maurice Halbwachs, la datation s’'avére
nécessaire, voire décisive pour déterminer de I'historicité d’un événement :

« Certes, si la mémoire collective n'avait d’autre matiére que des séries de dates
ou des listes de faits historigues, elle ne jouerait qu’un réle bien secondaire dans la
fixation de nos souvenirs ».**!

A cet égard, Razika Zitouni, en tant qu’écrivaine et chercheur dans le domaine de
I'histoire, a bien superposé son récit personnel en concomitance avec des faits
historiques propres a son pays natal, a savoir |'Algérie. Ces événements historiques
relévent notamment du domaine politique et social, comme I'indigue le tableau
suivant :

Evénement historique : Citation : Référence :
Les manifestations de | -« Le souvenir des Algériens | Page: 208
1961: jetés dans la Seine lors des
manifestations de 1961 était
bien vif. »

478 4 s g
Comment je suis devenue une beurgeoise, p.33.

Plbid. p..32.
*®Ibid. p.200
Maurice Halbwachs, Op.cit, p. 28.
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-Le Code de la femme : -«le Code de la femme | Page:71
algérienne est réglementé par le
Code de la famille instauré en

-La révision du code de la | 1984 » Page : 73
famille : -« En 2003, des associations

féministes ont obtenu la révision
-Les attentats du | du code de la famille. » Page : 163
11septembre : -« Depuis les attentats du 11

septembre 2001, j'ai constaté
gue les femmes musulmanes, et
plus précisément les
Maghrébines, portaient plus
facilement le voile »

Aux antipodes de la mémoire individuelle qui puise dans «le dedans », la
mémoire collective semble tourner vers «le dehors» qui correspond aux
événements les plus notables de la vie nationale. Ces dates ou ces indicateurs
chronologiques (1961, 1984, 2001et 2003) qui ne sont pour l'individu que des
signes extérieurs, assurent a ces événements une dimension historique :

« De tout ce qui précede, il résulte bien que la mémoire collective ne se confond
pas avec I'Histoire et que I'expression mémoire historique n’est pas tres
heureusement choisie ».*?

C'est également par l'insertion de ces dates a coté de certains événements qu’on
peut déceler, comme le précise Paul Ricceur, entre la mémoire d’un passé réel et la
mémoire imaginée. En localisant ces souvenirs dans le temps et méme dans
I'espace, I'auteur de : « Comment je suis devenue une beurgeoise» transmet des
connaissances historiques en les arrangeant selon une logique temporelle allant
du plus loin (1961) au plus récent (2003).

Dés lors, il faut bien admettre que les souvenirs dominants qui jalonnent tout le
récit enveloppent la mémoire individuelle. Par conséquent, dans I'écriture de
Razika Zitouni, la réalité et la fiction vont en paralléle. C'est dans ce sens qu’il
conviendrait de parler de pacte de lecture qui pourrait offrir une clé
d’interprétation. A ce propos, Paul Ricceur rappelle le rble joué par
I'intentionnalité historique dans I'analyse du récit :

« Irréalité et réalité sont tenues pour des modalités référentielles hétérogenes,
I'intentionnalité historique implique que les constructions de I'historien aient
I’'ambition d’étre des reconstructions plus ou moins approchées de ce qui un jour

82 Maurice Halbwachs, Op.cit, p.45.
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fut « réel », quelles que soient les difficultés supposées résolues de ce que nous
continuons d’appeler représentance ».**

Outre ces événements historiques datés, le récit de Razika rappelle d’autres faits
qui ont marqué I'histoire de I’Algérie, en I'occurrence : « I'intégrisme »8 « la crise
du logement »*%, « les groupes armés, les attentats »**. « La seconde Guerre
mondiale »*’, « I'indépendance »**. Il arrive mé&me que I'écrivaine beure insére le
nom d’'une personnalité historiqgue, en I'occurrence Houari Boumediene,

président de I'Algérie entre 1976 et 1978 :

« Les luttes fratricides a la téte de I'Etat, suivies des choix économiques désastreux
de Houari Boumediene, ont compromis le développement et la démocratie ».**

Cet éclairage historique qui est donné dans ce passage, hotamment a travers la
référence au nom du président algérien, vise a situer le récit dans une réalité
passée pour comprendre le présent. De ce fait, le texte beur est fonciérement
traversé par des chronotopes relatifs a I'Histoire, comme marqueur de la mémoire
collective.

En somme, le récit beur de Razika Zitouni offre un exemple d’écriture ou se
mélent la mémoire individuelle et la mémoire collective, la fiction et I'Histoire. En
revisitant son propre passé et celui de sa communauté, I'écrivaine cherche,
notamment, 2 mieux comprendre son présent en tant qu’émigrée d’une part, et
d'autre part pour ramener a la surface quelques événements historiques restés
sous silence.

C'est a ce niveau qu’on pourrait parler du nouveau réle de I'écrivain dans le tissu
social et artistique. Razika Zitouni, en tant qu’écrivaine beure, se veut, non
seulement une romanciére, mais aussi une historienne et une documentaliste.
Chez cette écrivaine qui représente la nouvelle génération des romanciers beurs,
le récit ne se forge pas seulement sur la binarité spatiale : Algérie/France, mais on
assiste a une autre forme de binarité d'ordre temporelle regroupant a la fois
histoire et Histoire, mémoire individuelle et mémoire collective, le Je individuel et
le Je collectif.

“&3 paul Ricceur, La mémoire, I'histoire, I'oubli, p.340.
“®Comment je suis devenue une beurgeoise, Op.cit p.75.
“Ibid. p.63.

“*®Ibid. p.62.

7 Ibid. p.33.

“* Ibid. p.33.

“1bid. p.75.
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Bouchra CHOUGRANI/ Najat ZERROUKI
(Doctorante a la FLSH Oujda)

La pluralité des exils des femmes émigrées ou issues

de I’émigration en France.

Lexil est 'un des sujets les plus féconds de la littérature avec ces
conséquences : la nostalgie, et le déracinement, mais aussi le voyage qui est non
seulement un théme, mais aussi un genre littéraire.

Charles Bonn a signalé dans la préface de « problématique identitaire et discours
de I'exil dans les littératures francophones “*» que la problématique coloniale et
postcoloniale a associé la littérature a des concepts sociologues comme I'identité
ou I'émigration, Ainsi, les thématiques de V'errance de I'exil et du nomadisme sont
au ceeur de la littérature francophone et notamment de la littérature beure
puisque celle-ci décrit les problématiques sociales relatives a I'immigration et 3
I'intégration.

La littérature beure féminine traite souvent de nouvelles maniéres de voir
«|’appartenance » a une langue, un pays, une culture a une époque ou ces notions
sont devenues de plus en plus ambigiies. L'exil est 'un de leurs thémes principaux.
Il révéle souvent les problématiques qui sont liées a la langue de la terre natale, au
rapport avec I'histoire, a la mémoire collective, a I'héritage culturel et aux
ancétres. L'identité de I'exilé beur est construite avec des éléments en rapport
avec son passé comme ses origines et celle de ses parents, mais aussi des
confrontations avec un environnement nouveau ou différent. L'identité devient
donc non seulement un héritage, mais aussi une réalité a accepter et a assumer.

Plusieurs facteurs ont mis en valeur les thématiques identitaires comme ['exil
I'appartenance ou la « départenance » & une culture comme les mouvements
migratoires et qui ont permis en méme temps la naissance de cette littérature de
« I'exil dans Pexil*" » selon les propos de Ben Jelloun.

** Charles, Bonn, « Préface » in Problématigues identitaires et discours de I'exil dans les
littératures francophone. Anissa Talahite-Moodley ( dir). Ottawa : Ottawa University Press,
2007, p-p I-V.

1 "auter soutient que « la fille d’immigrés vit I'exil dans Uexil. Elle accumule et cristallise
en elle les éléments contradictoires d’une vision du monde qui ne I'englobe que pour la
neutraliser, étouffer sa voix ou essayer de la résorber dans ce qui tient lieu de culture
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La littérature beure comme littérature qui résulte de I'immigration maghrébine en
France a favorisé la floraison d’une identité plurielle « comme l'identité objectivée
d’un groupe, qui ne prend sens que dans la confrontation et I'interaction avec

d’autres identités individuelles et collectives »**2.

Ainsi I'exil prend de multiples formes pour décrire le déracinement d’une culture
et I'enracinement dans une autre. L’écriture devient une issue pour atténuer la
douleur du racinement et de « transformer la souffrance de Iexil en
créativité “*». D’autre part, la critique littéraire moderne montre que I'exil
intérieur et existentiel caractérisent I'écriture beure. L’exil se présente dans cette
littérature comme un décalage par rapport a la langue, a la culture de l'individu et
favorise la création d’une nouvelle littérature.

Toutefois cette idée positive sur I'exil s’oppose a la situation précaire de I'exilé.
L'expatrié se sent marginalisé et tiraillé entre deux cultures, deux identités et deux
langues. Il ressent I'obligation de choisir d’appartenir a une seule identité et qui
est le plus souvent I'identité de naissance puisqu’il ignore son identité d’origine.
L’exil dans la littérature beure résulte de plusieurs conséquences comme le passé
colonial, les grands flux migratoires ou le rejet de la société d’accueil. Toutefois
I'expérience de I'exil chez les femmes différe totalement de celle vécue par les
hommes. Dans cet article, nous montrerons les différentes manifestations des exils
chez les femmes issues de I’émigration a travers les ouvrages : Beur’s stroy™ de
Ferrudja Kessas et Kiffe Kiffe demain® de Faiza Guéne. Nous essayerons d’abord
d’étudier le portrait de la femme exilée en relavant aussi les conditions des
femmes émigrées et de leur descendance et enfin des exils intérieurs et extérieurs
de ces femmes.

1. le portait de la femme exilée :

Dans son essai d'anthropologie, De I'exil: Zehra, une femme kabyle*®, Nadia Mohia
montre que I'exil des femmes maghrébines se rapporte a une situation a la fois
sociologique, anthropologique et psychologique puisque la femme est préparée a
subir I'exil dés sa naissance. L'exil des femmes est ainsi un exil précongu,
contrairement a I'exil des hommes qui est choisi pour subvenir a un besoin

traditionnelle », in Tahar, Ben Jelloun, Hospitalite Francaise: Racisme et Immigration
maghrebine, Paris : Seuil, p.150.

492 Jay, Rowell, « L’exil comme ressource et comme stigmate dans la constitution des
réseaux des architectes-urbanistes de la RDA», in Revue d’histoire moderne et
contemporaine, N°52, Paris ; Belin, 2005, p.171.

493 Raaja, Stitou, « Universalité et singularité de I'exil » in Les Sites de I'exil, Olivier Douville
(dir), Paris : L'Harmattan, 1997, p.16.

9% Beur’s story, Paris: I’'Harmattan,1990. ( abréviation en « BS »)

** Faiza Guéne, Kiffe Kiffe demain, Paris : Fayard, 2004, ( abréviation en « KKD »)

4% Nadia, Mohia-Navet, De I'exil: Zehra, une femme kabyle, Borché : Paris, 1999.
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économique. L'anthropologue, étudie I'exil a travers une approche sociologique et
affirme que ce dernier est une situation naturelle et un passage nécessaire pour
les hommes maghrébins. Pour justifier ces propos elle donne I'exemple de
I’histoire des premiers émigrés qui ont fourni la main-d’ceuvre a la France et dans
I'intention étaient de revenir au pays natal aprés avoir gagné la fortune qui leur
permettra d'avoir une meilleure vie. Toutefois, cette émigration a fait appel a un
regroupement familial et le réve du retour au pays s’est estompé. L'essayiste
explique également I'exil précongu des femmes en montrant que la femme subit
I’exil dés sa naissance puisqu’elle est consciente qu’elle guittera sa maison natale
et sa famille pour rejoindre son mari. Le regroupement familial a pareillement
poussé ces femmes a quitter leur pays natal, leur famille, leur tradition et de
rejoindre un pays dont elles ignorent les meeurs et les coutumes. C'est ainsi que
I'émigration se transforme en un exil et en déracinement de ces femmes qui ne
pensaient jamais a quitter leur bays. Ces femmes seront soumises &
i'enfermement dans un espace étranger, a l'isolement, I'exclusion et I'impossibilité
d’intégration due a la non-maitrise de la langue du pays d’hospice.

Cette émigration s’est transformée en exil spatiotemporel puisque la durée
temporaire du séjour s’est allongée. La génération née de I'émigration entre 1960
a 1980 a subi quotidiennement les crimes racistes, les bavures policieres et la
marginalisation ce qui a nécessité une prise de conscience de leur situation et qui
s’est manifestée dans la littérature née en France en 1980 et nommée littérature
beure.

La littérature beure est ainsi par son essence une littérature de I'exil intérieur
plutét qu’une littérature de I'émigration puisque I'émigration nécessite un
déplacement d'un espace géographique a un autre. Cette génération née
également d’'un exil se sent doublement exilée et réclame son droit d’appartenir a
la France. Les premiers écrivains de cette génération étaient d'abord des hommes,
puis des femmes qui se sont aussi exprimeées sur leur condition.

Il. U'exil des méres

L’écriture féminine beure a dévoilé la présence importante de la femme - pendant
les premiéres années d’exode du Maghreb vers |'ancien continent qui suivirent
I'indépendance des anciennes colonies- son soutien pour son mari et sa volonté de
protéger son foyer. Les images riches et fécondes dévoilées par une multitude
écrivaine nous permettent de voir différemment la condition des femmes
émigrées puisqu’elles étaient souvent marginalisées dans les écrits masculins ou
présentent uniquement dans 'arriére-plan.

Les femmes maghrébines de par leur exil volontaire et de par leur situation de
migration ont enduré des moments difficiles, marqués par la solitude, la
désespérance, la peur et par un profond sentiment de perte. Cette pérégrination
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vers |'Europe afin de rejoindre leurs maris a engendrer I'effevillement de Ia
protection de leurs familles, mais surtout elles se sont retrouvées dans un
autre univers différent et inaccessible. Cet exil intérieur en France est di non
seulement a la phobie de I'extérieur, mais surtout a une volonté de protéger ses
valeurs, ses meeurs et ses coutumes dans un pays étranger.

Dans son roman Beur’s story, Ferrudja Kessas raconte la condition de la femme
émigrée a travers le personnage de Madame Azouik. Cette derniére a quitté sa
famille et son pays pour rejoindre son mari en France. Un pays ou elle a vécu I'exil
et la pauvreté dans les bidonvilles de Nanterre et sans aucun soutien familial, a
cause de I'abandon de son mari pour le jeu et I'alcool.

« Et elle lui racontait I'arrivée en France de sa mére qui débarqua seule une nuit
d'hiver au port de Marseille, avec un panier d'osier pour tout bagage, et son fils
Mohamed sous le bras, ne sachant pas si son mari serait heureux de la voir ou
non ». B.S p.173

Madame Zaouik est mére de quatre gargons a qui elle éprouvent a un grand amour
et alors qu’elle maltraite ses deux autres filles. Pour elle, ses gargons sont sa joie et
sa fierté cependant ses filles sont une menace pour I’honneur de la famille et pour
ses valeurs. Ainsi, elle s’enferme dans son appartement et refuse de sortir sauf
pour visiter ses voisines kabyles et qui vivent dans le méme immeuble. Elle a aussi
décidé d’enfermer ces filles et leur permet difficilement d’aller a I’école. Elle les
guette tout le temps, délimite leur espace de liberté, les menaces et leur rappel
qu’elles doivent se marier et se consacrer a leurs époux.

Pour Madame Azouik, sa maison est son espace de bonheur et de joie puisqu’elle
se sent entourée par ses enfants et servie par ses filles. Un espace ou elle peut
vivre sa culture kabyle en pratiquant sa langue natale, en racontant des contes
kabyles et en écoutant de la musique arabe et berbére. Toutefois, cette liberté
n’est pas absolue puisqu’elle a toujours peur de son mari et de ses fils ainés et
profite de leur absence pour se libérer

« Sa mere profilant de I'absence de ses fils ainés avait allumé I'électrophone a fond
et dansait au milieu de la salle. »BS. p 107

Madame Azouik sent toujours la peur de perdre ses enfants a cause de leur
cotoiement I'espace extérieur, elle devient ainsi trés protectrice et parfois trés
violente. Toutefois ce caractére violent et menagant disparait une fois qu’elle se
retrouve dans son espace culturel et entouré par ses enfants. Cette femme devient
trés aimante avec un grand humour.

« Ses petits fréres I'accompagnaient en claquant des mains au rythme de la
musique de Rabah Driassa, dont sa mére était une fan invétérée. Fatima était
assise sur la table, elle était morte de rire en suivant les périples des hanches de sa
mere. » B.S p. 107
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Pour ces femmes I'espace extérieur en France est différent de I'espace extérieur
maghrébin, car ce dernier n’est pas un espace étranger et lui permet de rencontrer
des personnes avec les mémes références culturelles. Les champs de liberté sont
plus grands dans 'espace frangais, toutefois ces femmes s’enferment de plus en
plus sur elles et font de leur mari le seul intermédiaire avec I'espace extérieur. La
femme est ainsi consciente que son role se limite a prendre soin de sa famille et de
son foyer.

Dans un autre sens, I'espace intérieur étranger différe aussi de I'espace intérieur
du pays de naissance puisqu’il permet a la femme de s’impliquer davantage dans
le milieu social et ne pas étre a I'arriere-plan de |a société. Contrairement, la valeur
symbolique se limite au réle de femme au foyer pour la femme maghrébine, ainsi
la valeur symbolique de la femme en France prend une autre forme. Elle a le droit
d’interagir dans les espaces intérieurs et extérieurs et de dire son opinion ce qui lui
offre des un épanouissement social. Le dehors devient donc un espace ol la
femme peut s’investir en refusant la soumission.

Par ailleurs, Faiza Guéne décrit cette dichotomie entre espace intérieur et espace
extérieur pour la femme émigrée. Elle montre a travers I'exemple d’Yasmina, la vie
pénible de la femme émigrée dans I'espace interne et I'espace externe. Alors
qu’Yasmina cherche a vivre chez elle, son mari I'abandonne et se sent obligée de
sortir de son foyer pour travailler et nourrir sa famille. La rencontre avec I'espace
public est trés choquante puisqu’elle doit affronter une société qu’elle n’a jamais
connue et doit s'adapter au nouveau mode de vie. Yasmina essaie aussi de
surpasser ses peurs vis-a-vis de l'espace extérieur, d'apprendre le la langue
francaise et de s’adapter aux coutumes du pays. Toutefois, elle vivra le rejet de
cette société frangaise et aussi de son employeur qui l'insulte et I'humilie
continuellement.

L'espace extérieur est également présenté dans le roman de Faiza Guéne comme
un espace de militantisme de réclamation d’appartenance a la France. Lauteur
nous livre dans son roman 'exemple des filles-femmes qui ont rejeté les traditions
du pays d’origine ou de naissance aux dépens de leurs relations parentales. Elle
nous livre I'exemple de Samra qui a été enfermée dans sa chambre par son pére,
qui a réussi & fuir, 8 se marier avec un francais et 3 devenir actrice de théatre. A
son tour le personnage de Fatouma Konaré, est un exemple des femmes militantes
pour les droits des travailleuses émigrées et qui va mener la gréve contre le
directeur de « I'hdtel Formule 1 ». Elle poussera les autres travailleuses 3 parler de
leurs droits et de réclamer de leur employeur du respect. Cette femme deviendra
ainsi un modele pour Doria et qui I'encouragera a voter et aussi a participer dans la
vie politique francaise.

« Fatouma a commencé a travailler a I'hétel de Bagnolet en 1991. A cette époque-
la, moi, je savais méme pas nouer mes lacets toute seule. C'est elle qui a
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commencé 3 dire tout haut que les femmes de I'hdtel se faisaient exploiter. » KKD.
p.63.

Ainsi I'espace extérieur devient libérateur de la femme émigrée et la pousse &
participer activement dans la vie sociale afin de solliciter ses droits et de pouvoir
s’intégrer dans la société francaise

L'espace extérieur dans les textes beurs s’oppose continuellement a ['espace
intérieur. Les femmes fondent de cet espace privé un lieu de bonheur ou elles se
sentent aussi les meilleures associées de leurs maris et les gardiennes de son
honneur et au service de toute la famille.

Ces femmes exilées percoivent leur liberté amputée par I'exil puisqu’elles ont
perdu leurs références culturelles et leurs liens familiaux toutefois la naissance
d’un enfant leur permet de se régénérer et de trouver une nouvelle raison de vivre
dans I'espace étranger. L'enfant acquiére & la mére la possibilité de s’évader de
I'espace fermé en lui prétant son corps, ses yeux et sa voix. Elle voit que son enfant
est totalement dépendant d’elle ce qui lui offre une impression de totalité, comme
si elle s’était accomplie totalement par I'existence méme de I'enfant.

L'imaginaire de la mére et sa volonté de se libérer de I'enfermement lui font croire
que son enfant est a la fois son phallus, sa force de créer et de donner vie 3 un
monde externe. Ainsi, 'enfant devient la source intarissable d’énergie avant la
puberté, au fil des années la mére devient de plus en plus envahissante. L'enfant
I'age adulte a subséquemment deux solutions pour se libérer de I'emprise de sa
meére : la premiére est de refuser d’étre I'objet de sa mere et la seconde et
d’accepter ses envies et au risque de devenir son outil de satisfaction continuelie
Le fils essaie souvent de se démarquer de sa mére et de montrer que son corps et
ses opinions lui appartiennent, il cherche ainsi & prouver qu’il n’est pas le phallus
de sa mere. Les filles aussi refusent d’étre une continuité de leur mere et
souhaitent concrétiser leur propres réve et ambition.

Les écrivaines beurs décrivent cet amour et attachement des méres émigrées pour
leurs fils. Dans le roman Beur’s story, le personnage de Madame Azouik éprouve
un grand amour pour ces fils. Elle explique dans le récit qu’elle avait perdu son
premier fils en Algérie a cause de la famine et de la maladie et que son fils ainé, né
en France lui a permis de revivre la maternité une deuxieme fois. Mohamed, ce fils
ainé est un jeune homme trés violent qui essaie de faire endurer I'ordre dans la
famille et qui est méme craint par sa mére. Il punit ses sceurs pour la moindre
erreur et prend la place du pére en travaillant pour nourrir sa famille et en forgant
ses fréres et ses sceurs 3 étudier: « Mohamed était le véritable chef de la
famille. » B.S p.36

En usant de son autorité, le fils ainé essaie d'imposer les valeurs algériennes en
France et de reprendre le réle de son pére ivrogne et veille au respect de sa mere.
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Toutefois, son frére Abdel est I'exemple du jeune homme qui veut s'impliquer
dans la société frangaise, il offre plus de liberté 3 ses fréres et ses sceur et choisi de
quitter le foyer parental pour vivre en concubinage avec son amie frangaise. Abdel
refuse d'étre le phallus de sa mére et se libére des valeurs et coutumes du pays
d’origine. Le départ d’Abdel pour vivre avec son amie a causé un grand malheur
pour Madame Azouik qui a choisi de s’enfermer davantage sur elle et refuse de
parler a ses autres enfants.

A travers ce roman nous pouvons comprendre que le fils se considére ainsi comme
un « tout » est refuse d’@tre une partie de la mére et souhaite &tre indépendant de
son pére. L'enfant de sexe masculin ou féminin rejette a la fois la protection de ia
meére et 'emprise du pére et vise ainsi de les détréner du réle de chef de famille.
Les enfants issus de I'émigration maghrébine en France sont en perpétuelle rivalité
avec leurs parents puisqu’ils ne veulent pas étre & leur image. Ils visent ainsi 3
rejeter les valeurs inculquées par leurs parents afin de les remplacer par celle
recue dans la société francaise.

Ili. Claustration et exil intérieur des protagonistes féminins :

Plusieurs écrivaines beures et maghrébines ont dénoncé 3 travers leurs écrits les
situations désastreuses de la femme musulmane dans son foyer. La femme est
pergue par ses membres de famille comme un étre inférieur qui consacre sa vie a
ses parents, son époux et ses enfants.

Ces écrivaines ont également dévoilé les nombreuses formes de violence exercée
sur les femmes et qui commence dés leurs naissances ; alors que la naissance d’un
gargon est fétée et offre une grande importance 3 sa mére dans la famille, la
naissance de la fille est négligée et crée la désolation de la mére et la négligence
du pére.

Comme les premiéres écrivaines beures, les écrivaines du corpus dénoncent a leur
tour l'incarcération des femmes dans les espaces privés en montrant les
conséquences néfastes de I'enfermement sur I'esprit des femmes enfermées. Dans
le roman Beur’s Story, Ferrudja Kessas dévoile 'enfermement des filles dans Ia
banlieue parisienne. Malika et Fatima sont deux sceurs qui n’ont le droit de sortir
que pour aller au lycée. Elles sont souvent observées par leur mére et leurs ainées
qui exercent sur eux une pluralité de violences pour la moindre erreur. Toutefois le
pére a un réle pacifique puisqu’il souvent absent de la maison.

Le roman dévoile de multiples formes d’exil intérieur, nous pouvons d’abord citer
I'exil de Malika et Fatima dans leur chambre pour fuir les menaces de leur mére et
la brutalité de leurs ainées. Si nous considérons I"exil comme une fuite d’un espace
de violence vers un espace de sérénité, la chambre exerce donc le méme réle
puisqu’elle leur permet de contempler, de réfléchir et de réver 3 une autre vie. Cet
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espace leur permet également d'apprécier des moments de détente loin des bruits
et des cris de colére de leur mére et de découvrir également le plaisir de la lecture.

La chambre est un espace clos qui représente I'exil intérieur et volontaire des deux
protagonistes. La chambre est un refuge, un lieu de rencontre entre les deux
sceurs, un lieu de paix, mais aussi de souffrance. La chambre avec son décor
misérable, ces couleurs ternes et fades dévoilent des Ames tourmentées par les
violences de la mére, des fréres et par le refus de la société francaise. C’est un lieu
ou les deux filles cachent leurs pleurs dues aux humiliations de la part des amis de
classe et de la famille. C'est aussi un lieu ol elles vivent la puberté et I'adolescence
en réfléchissant a la précarité de leur condition et en pensant 4 une solution pour
s'intégrer dans la société. La chambre est un lieu de toutes les intimités ol elles
découvrent leurs corps, leurs sentiments et révent au premier amour.

La chambre nest pas seulement un abri'des violences familiales, mais aussi un
espace d’enfermement puisque la mére refuse de laisser ses filles sortir de la
maison et leur ordonne de rester dans leur chambre 3 chaque fois qu’elle désire
étre en contact avec le monde extérieur. L'interdiction aux filles de sortir de |a
maison est souvent accompagnée par des violences physiques et verbales qui
plongent davantage les protagonistes dans un exil intérieur.

Si la chambre est un lieu d’intimité et de paix pour Malika et Fatima, il est pour
leur amie Farida une cellule de prison dont elle ne peut pas voir la lumiére du jour.
Le crime de Farida est d’avoir passé du temps avec ses amis dans un café prés du
lycée. Son frére cadet I'avait vu sortir du café ce qui lui a coutée d’étre enfermée
dans sa chambre en subissant les violences de son frére, son pére et sa belle-mére.
La volonté d'intégration de Farida dans Ia société frangaise a été mal pergue par sa
famille puisque celle-ci doit se considérer comme algérienne et doit respecter les
traditions qui interdisent aux femmes de cotoyer des cafés en compagnie de
personnes de sexe opposé,

Les garcons de la famille surveillent souvent les filles en dehors de la maison en
leur privant de toute intégration dans la société francaise puisqu’elles sont
interdites de parler a des étrangers de tout sexe. Ces filles se sentent donc épiées
et s'enferment davantage sur elles-mémes dans la peur d’étre prise en flagrant
délit par leurs ainés.

L'exil intérieur dans le roman de Kessas est surtout un enfermement volontaire
pour fuir les attractions de I'espace francais, pour oublier I'impossibilité
d’intégration dans le pays de naissance et pour étre 3 I'abri des violences
familiales. Toutefois, les multiples formes de violences physiques et morales les
arrachent de cet exil et les confrontent 2 la réalité.

Dans le roman de Faiza Guéne, |'exil intérieur est une ouverture vers un monde
onirique, vers d'autres pays et d’autres cultures. Doria une adolescente de quinze
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ans, passe la plupart de son temps a regarder les émissions de télévision
américaine afin d’oublier I'abandon de son pére et les malheurs de sa mére. Elle
dévoile un grand intérét pour les personnages de série, apprend leurs noms et
s’identifie aux héroines dans une quéte de trouver une identité tiraillée entre-
deux.

A ce propos, Faiza Guéne explique pourquoi la référence au monde télévisuel est si
importante pour sa narratrice :

« La télévision est trés importante dans son cas, elle n'a pas un accés a la culture.
Sa seule référence est la télévision. Toute sa vie est calquée par rapport a ces
émissions, ces séries télévisuelles. Elle a une vie un peu dure, mais elle s'imagine

- N 497
dans les feux de I'amour, elle s'invente un peu une autre vie » ™',

L'hypertextualisation des mass-médias dans Kiffe kiffe demain est trés apparentes,
il est question essentiellement de la télévision afin de montrer que les jeunes de la
banlieue ont pu dépasser la culture du cartonnage et de la ghettoisation pour
s’ouvrir sur une « culture populaire, de base, pas spécialement jeune, pas
spécialement de cité, une culture d'aujourd'hui»®®, Kiffe kiffe demain représente
la volonté de la jeunesse de s’ouvrir sur le monde et de découvrir les différentes
cultures et les différents imaginaires.

En somme, nous pouvons pronostiquer que les manifestations de |'exil dans
les romans beurs sont multiples. Ces romans décrivent les formes d’exil intérieur
et extérieur que vivent les femmes issues de I'émigration et les formes de liberté
qu’elles choisissent pour sortir de I'exil. Parmi ces formes de liberté, nous avons
cité la télévision et les séries américaines pour le protagoniste de Faiza Guene, les
livres et les romans-photos pour les protagonistes de Ferrudja Kessas, et I'écriture
pour les protagonistes des deux romans. Ces écrivaines par la voix de leurs
personnages montrent que I'écriture est la seule ouverture pour s’échapper aux
formes de I'exil.
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Abdelkader BOUSFAN)
(Enseignant & la FLSH/ Meknés)

Discurso lingiiistico rifefio e identidad en La hija extranjera
de Najat El Hachmi

1. Preliminares

No cabe duda de que la aventura de la creacién literaria es ante todo una
aventura del lenguaje; una apuesta por el poder del verbo y por las multiples
fuentes de la palabra. En consonancia-con esta premisa, toda actividad creadora
es esencialmente una actividad subversiva, en especial cuando nace del encuentro
de dos lenguas y de dos imaginarios, propiciatorios de una suerte de implosién que
ubica la identidad en una suerte de imprecision, plasmandose asi a través de
retazos o de fragmentos de existencia. En su Critiques et Cliniques, Gilles Deleuze
reportaba este aspecto en los términos siguientes: “L écriture met la langue en
états de boom.” (Deleuze 1993: 141).

Suzanne Horer, por su parte, incide en los vinculos que se tejen entre la practica
de las libertades v la escritura. Segun ella, el ejercicio fundamental de la creacion
confluye hacia el ejercicio fundamental de las libertades humanas (Horer 1973:14).
Tal acto creativo actia a modo de adyuvante en el proceso de reivindicacién del
derecho a construir espacios alternativos, susceptibles de dar sostén a una
percepcion de la vida bien particular, y sobre todo nada acorde con los cédigos
que rigen lo consensuado. De ahi que el ser se halla aqui liberado de las ataduras y
de las convenciones del sexo, de la religidn, de la cultura y de la pertenencia.

La narrativa de Najat El Hachmi es tributaria de este cataclismo; lleva la
huella de una identidad marcada por una subjetividad rebelada, pero sobre todo,
por una carencia, en particular la ausencia de la lengua materna. Este constructo
particular se opera cuando la lengua de los origenes solo es una ilusién o un
espejismo. Por eso, esta travesia hacia la tierra de los antepasados solo es viable a
través de la lengua de adopcidn, el cataldn. En efecto, uno de los grandes temas
que se solapan dentro de esta novela es la subversién a la que se somete el
cataldn como medio de expresién de la autora.

La reflexién sobre los origenes ocupa todo el conjunto de sus obras. Los aspectos
vitales y hasta terapéuticos de la escritura colman las carencias de la enunciadora,
entregandose a todo un proyecto de reflexion sobre la pertenencia, a través de la
palabra o de las palabras desde una perspectiva nada acorde con el concepto de la
identidad como constructo homogéneo de transmisién consensual. Asistimos aqui

380



a un discurso que opta por una definicion de la identidad como un conjunto
liberado de las pertenencias fijas, unas identidades inestables y sin arraigo; una
identidad inasible en la que los limites son escurridizos y las fronteras, espacios
faltos de fixidad"”.

Esta escritura-exilio deviene, de alguna manera, el topos ideal donde se
cobija esta memoria némada. Este desarraigo literal o metaférico, adquiere los
tintes de un detonante que simboliza la metéfora de la movilidad, de la fuga hacia
una realidad liberadora, opaca y nada acorde con los moldes consensuados. En su
Introduction @ une poétique du divers, Edouard Glissant subraya esta cuestién en
los términos siguientes:

“Ces littératures dont je pressens |'apparition, ces littératures du monde, je crois
qu’elles ne seront possibles que si on affirme a leur entrée, a I'endroit d’ou nous
sommes et d'ol nous pouvons deviner leur apparition, ce que je crois étre et ce
que Jappelle, s'agissant des problemes d’identité, le droit pour chacun a
Fopacité.” (Glissant 1996:53)

Asume que en el encuentro de las culturas, hemos de estar avituallados de una
fuerza imaginaria que nos permita concebir todas las culturas como ejerciendo una
accién de unidad y de diversidad liberadora a la vez. Por eso reclama para todos el
derecho a la opacidad:

“Dans la rencontre des cultures du monde, il nous faut avoir la force

imaginaire de concevoir toutes les cultures comme exercant a la fois une action
d’unité et de diversité libératrices. C’est pourquoi je réclame pour tous le droit a
I'opacité.” (1996: 53)

Este aspecto se hace particularmente importante en el caso de la teoria
postcolonial que, por medio de teéricos como Homi Bhabha y Gayatri Spivak,
invitan a repensar la cuestién de la identidad ubicéndola en la hibridez. El
concepto de cultura nacional homogénea de transmision consensual es
postergado, dejando paso a una reinterpretacién de los sentidos dentro de una
perspectiva conceptual flexible y dindmica (Bhabha 2007: 21). En conformidad con
estos planteamientos, Maria José Vega (2003: 164-169), citando a {Ascroft, Griffity
Tiffin, 1989, p.38) en su The empire writes Back, reporta dos formas de hibridacién
netamente diferenciadas, a saber, la abrogacion y la apropiacién. En cuanto a la

% Aunque conscientes de que “La Fixidad” no esté recogida en el diccionario de la Real
Academia de la lengua, hemos optado por su uso debido a los matices diferenciales que
comporta este término en relacién con la palabra “fijacién”. Ya que si la primera remite al
caracter o al estade de lo que esta fijo, la segunda remite a la accién de fijar. De ahi que, en
nuestro caso, hemos optado por este uso porque el hecho de fijar aqui no es un proceso
sino un hecho consumado.
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primera, la abrogacion, se entiende en términos de rechazo de las categorias de la
lengua imperial, de su estética y de su normativa de usos correctos del lenguaje;
en tanto que la segunda, la apropiacion, tiene que ver con el modo en el gue el
lenguaje ajeno pasa a “cargar” el peso de la experiencia cultural de origen; esto es,
el lenguaje ajeno se constituye en un vehiculo del espiritu propio. Corolario de lo
que antecede, Maria José Vega (2003:168-169), trae a colacion varias formas de
hibridacién lingiiistica. La forma més simple serd la glosa, es decir la insercion de
traducciones de términos singulares. Otras formas de hibridacién/apropiacion
incluirdn, entre otras, la utilizacion de palabras en lenguas nativas, las formas de
interlenguaje o la transcripcién vernacular.

Al hilo de esta argumentacion, nos vamos a ocupar del estudio de la semiosis
particular que adquiere la insercion del rifefio como lengua vernacula en La hija
extranjera de Najat El Hachmi, novela escrita en catalan y dirigida a un publico
esencialmente catalan. Creemos que este uso es un alegato en contra del
esencialismo identitario y a favor del reconocimiento de las subjetividades en la
concepcién de la identidad.

2. Entre tierra natal y tierra fatal
2.1. La escritura como resistencia

Durante los dos Gltimos decenios, la narrativa escrita por autores marroguies
residentes en Catalufia ha experimentado un notable incremento, andlogo a la
consolidacién y al auge de la reafirmacién de la propia identidad frente a los
procesos e implicaciones de la desterritorializacion. Se trata de unos proyectos
escriturales relativamente recientes, centrados en la temética de la pertenencia, y
que en los ultimos afios estdn acaparando la atencion de los estudiosos de la
literatura, siendo laureados con premios literarios de gran importancia. Los
méximos exponentes de esta vertiente narrativa son Najat EI Hachmi, Said El
Kadaoui Mousaoui v Leila Karrouch. Los textos de estos autores estdn marcados
por una suerte de travesia inversa, desde la tierra de adopcion hacia la tierra
primigenia. Se trata de una travesia simbdlica entre textos y lenguas. De hecho, si
por algo destacan es por dedicar en sus obras un lugar importante a la lengua
rifefia y a su sustrato cultural. Estos proyectos escriturales instauran un dialogismo
que constituye el fundamento mismo de esta literatura. Agobiados por un discurso
heteréfobo estigmatizante, se proponen desmontar el mito de que el cielo es
siempre azul,

Antes de proseguir nuestro recorrido por la tematica que nos ocupa, creemos
oportuno, suscitar una reflexion liminar propiciada, sobre todo, por el origen de
los tres escritores; todos son rifefios de nacimiento, imazighen, nacidos en el
mismo pueblo: Bni Sidel; lo cual nos lleva a plantear el siguiente interrogante ¢Se
puede hablar de una novela amazigh (rifefia) de expresion catalana? Si es asi
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éSeria este incipiente proyecto creativo asumido por escritores rifefios en ia
lengua de Joanot Martorell ?

Los aspectos arriba mencionados presuponen que hablar de una novela amazigh
de expresién catalana no radia en la exageracion, sobre todo porque este conjunto
heterdclito de textos destaca por una especial sensibilidad hacia las costumbres
del Rif, la toponimia, hacia las cosas materiales, que no solo existen sino que
forman parte de la aventura artistica de la escritura de los tres autores
representativos de este ciclo narrativo.

Los relatos de estos autores adoptan la forma de una incursién, de una invasién o
de una conquista de los espacios de la vida intelectual catalana y por extension
espafiola relativa al sujeto migrante, celosamente reservados por la tradicién y la
costumbre a los escritores peninsulares y a una jaurfa de periodistas, que no hacen
ascos a la descalificacién y al insulto. Asistimos, pues, a la emergencia de una
conciencia identitaria y de un compromiso intelectual que ubica la significacién del
lado de la resistencia desde el poder del imaginario y de la palabra. De hecho,
independientemente de las singularidades que los pudieran caracterizar, estos
autores constituyen la emergencia de una conciencia escritural que ubica la
cuestion de la identidad y de la pertenencia en el centro de su quehacer. Instauran
asimismo una plurivocidad para evitar que la voz del inmigrante se ahogue,
restituyéndole los contornos humanos, culturales y existenciales tan ultrajados por
el discurso medidtico. La escritura aqui, en tanto que acto artistico creativo,
representa una suerte de reserva en la que se acumulan y se reencuentran
interpretaciones, expresiones, denuncias y voces. Es de hecho, una manera de
hacerse reconocer, de evidenciarse, hacerse ver y de afirmarse ante el otro.

2.2. La identidad entre dos fidelidades

Consciente de las bondades y de las delicias que propicia la palabra como
herramienta para delinear una pertenencia, Najat El Hachmi opta por la
contaminacién y el adulterio, impregnando su cataldn de voces y ecos rifefios,
haciendo que ante la cultura hegeménica del cataldn surja un espacio simbélico
relevante, portador de experiencias culturales que crean nuevas significaciones.
Sea como fuere, la actividad creadora en esta novela es concebida como un acto
liberador, e incluso denunciador de una percepcién que tiende a ubicar la
pertenencia del lado de la escisién. En La hija extranjera, nos hallamos ante una
multitud de pasajes en los que la lengua de los antepasados es motivo de
reflexion, en un intento de casar significados, o si no, discurrir sobre las diferencias
que comportan los significados en una u otra lengua. Consciente del peso de las
palabras y del poder que propicia la escritura como contrapeso de esta herencia,
es interesante sefialar el trabajo de reescritura del discurso fundante de la
identidad emprendido por la autora. Najat El Hachmi rememora episodios de su
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vida, en los que inserta palabras y expresiones rifefias que son objeto de una
transcripcion altamente desarrollada y de una gran precisién articulatoria.

Es de subrayar que una de las grandes paradojas de esta autora es la opcién por la
lengua de adopcion para discurrir sobre lo vernaculo. Sin embargo, hay que
remarcar en este contexto, las connotaciones que adquiere el cataldn, para esta
escritora. Entre otras, el catalén representa el acceso a la instruccion, a la escritura
y la liberacién de la fémina de las ataduras de una cultura miségina.

El cataldn, en este caso, adquiere los tintes de lengua madrastra que le permite
discurrir sobre la lengua madre, tornada solo recuerdo. La escritura, en este caso,
es exponente de una determinada rebeldia, pero a la par, lo es también de un
exilio y de una errancia; metaforas todas de una suerte de nomadismo existencial
subrayado de forma muy notoria en el conjunto de sus obras. Asistimos, pues, a
una deconstruccion del estereotipo del sujeto migrante escindido entre la tierra
natal y la tierra fatal.

De forma general, el espacio de la escritura, en Najat El Hachmi, deviene medio
para de- construir las estructuras que intervienen en la configuracién de las
representaciones de la pertenencia, y medio para la construccién de una identidad
marcada por la pluralidad y la hibridez. La enunciadora oscila entre variantes
evocadoras de perfiles diversos dentro de una identidad fragmentada.

Otro exponente de esta concepcion es Malika Mokaddem, quien ha hecho de la
escritura el espacio de la lucha y de la busqueda desgarrada de la identidad propia,
adoptando una definicién de la identidad en la que se destierran las raices. En
relacién con este supuesto, Yolande Aline Helm reporta lo siguiente citando a la
autora argelina:

““Deux mots me hérissent «nationalité» et «racines»... Je sais profondément qu'il
ne faut rien renier pour s’épanouir vraiment. Mais je ne veux pas qu’on m’enferme
dans quelque frontiére que ce soit. Ma grand-mére disait: «Il n’y a que les palmiers
qui ont des racines. Nous, nous sommes nomades. Nous avons une mémoire et
des jambes pour marcher». J'en ai fait ma devise.” (Helm 2000: 32)

La escritura en Najat El Hachmi perfila esta percepcidon de la pertenencia en la que
se reniega de las raices para dar nacimiento a un discurso marcado por tensiones
que hacen dificil la tarea de delimitar la pertenencia.

En esta autora, la mixidod™™ lingiiistica es exponente de una voluntad de
afirmacién identitaria, una identidad permeable y abierta a la diferencia. La

*® El neologismo “mixidad” es utilizado aqui para traducir el termino francés “mixité”. La
nocidn de mixidad linglistica se refiere a la coexistencia de dos lenguas en un mismo texto,
a saber, el catalan y el rifefio.
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identidad en La hija extranjera® es objeto de un juego que la transforma, la
deforma y la reforma. Asistimos en este relato a la expresién de sensaciones
intimas de su cuerpo, de sus deseos, de sus fantasmas y de sus frustraciones, que
se conjugan para expresar lo que hasta entonces le era prohibido; lo hace con un
talento y una autenticidad que nos seduce como lectores.

Ya desde su primera obra, titulada Yo también soy catalana, pasando por £/ ultimo
patriarca, La cazadora de cuerpos hasta La hija extranjera, su proyecto escritural
se ha visto marcado por esta preocupacion, reflejando una identidad que bascula
entre dos mundos. Este sistema de representacion estd asentado en una
estructura binaria y dicotomica, en la que el ser se deconstruye para luego
reconstruirse.

Hemos de reconocer que resulta tentador proceder al estudio de todas ellas para
desentrafiar las convergencias y las divergencias que en ellas subyacen, sin
embargo en este trabajo nos vamos a limitar al estudio de La hija extranjera,
novela aparecida en las ediciones Destino en 2015. Se trata de una autora cuyo
ritmo sostenido de sus publicaciones no deja de acrecentarse, culminandose con la
publicacién de su ultima novela, Madre de leche y miel, aparecida en 2018 en las
ediciones Destino.

En estos tiempos en los que todo parece desintegrarse, deshacerse, emerge la
posibilidad de interrogarse, de provocar rupturas y de aceptar confrontarse a la
pérdida. De hecho, es precisamente cuando el ser pierde el miedo a deshacerse
que tiene mas posibilidades de abrazar realmente lo que es. Este instante del vacio
angustiador es propiciador del nacimiento o del renacimiento. Consciente de este
desafio y del caracter pernicioso e inhibidor de esta fijacién, la enunciadora
emprende un proceso de liberacién tanto de la cultura de adopcién como de la
cultura caddver, para orientar su energia creadora hacia la invencion de otro sery
de otro mundo, en el que la pertenencia es una eleccién.

%% Seria curioso analizar hasta qué punto el titulo como elemento paratextual, tal como ha

sido definido por Gerard Genette, marca la recepcion de esta obra ubicando la pertenencia
del lado de la anomalia. El titulo como indice enunciativo remite a una filiacién un tanto
peculiar. Ser hija y al mismo tiempo ser extranjera, es negar todo anclaje primigenio, y
sumirse en una suerte de pertenencia psicética. El esfuerzo aqui invertido por la autora
revela una voluntad manifiesta por deshacerse para luego rehacerse. Se trata de unja labor
de desligamiento que lucha contra la fixidad. La muerte del ser, confrontado aqui
constantemente a la tensién entre multiples referentes culturales es posibilitadora de una
actividad que se articula en torno a dos ejes: desestructuracion Vs reestructuracién; todo
en aras de propiciar nuevas representaciones y nuevos referentes.
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3. Discurso lingiiistico rifefio e identidad

La hija extranjera es una novela en la que la transgresién lingiiistica es norma, y lo
es sobre todo por el empefio palpable en hacer coexistir en un mismo texto dos
lenguas distintas y distantes, a saber, el cataldn y el rifefio. Aun no siendo la lengua
del relato, el rifefio circula por el texto en profundidad. Ante la lengua de los
origenes y de la inocencia infantil se halla el catalan como lengua de la libertad, o
lengua liberadora. A este respecto cabe plantearse la siguiente pregunta ¢Como
decirse, pensarse, verse, a través de la lengua del otro? ¢Como se construye la
identidad a través de la palabra? ¢ Qué papel desempefia la alteridad lingiiistica en
este proyecto de construccién identitaria? Evidentemente, nuestro propésito no
es dar respuestas exhaustivas a estos interrogantes sino aportar una reflexion
sobre este constructo identitario peculiar, cincelado en torno a valores que
derivan de culturas distintas. Se trata de una busqueda o de una construccién que
se efecttia en un marco multicultural y plurilingtie, soldando conceptualmente los
lazos rotos con la tierra ancestral a través del cataldn.

La autora escribe en catalan, porque aparte de ser la lengua del exilio es también
la lengua de la libertad. De hecho, el narrador personaje ubica la liberacién del
lado del cataldn. Quiere verbalizar sus ansias de liberacion, pero el proyecto se le
antoja imposible de expresar en la lengua de su madre. La cita que reproducimos
a continuacion es ilustrativa de esta cuestién:

“He pensado: adiés, madre, gracias por todo; pero lo he pensado en esta lengua y
no en la suya (la de su madre). Un pensamiento que de repente, se me ha hecho
falso. Hay pensamientos que solo he tenido o solo puedo recordar haber tenido en
esta lengua que no es la suya.” (El Hachii, 2015: 20)

Ademds, si el catalan es la lengua de la edad adulta, el rifefio es la lengua de la
inocencia, una lengua que fluye en el cuerpo del personaje como la sangre. Estd
cargado de una fuerza afectiva ligada al nacimiento y al anclaje emocional. A
través de la inversion del rifefio en la diegesis, la autora restablece los lazos con la
lengua materna; se reconcilia con el abecedario de su infancia. Esta travesia hacia
lo propio tornado ajeno encarna una suerte de cordén umbilical, que la ancla en su
infancia.

El encuentro entre las dos lenguas en la diegesis tiene una acusada connotacién
reivindicativa, que se figura como una actividad compensatoria de una carencia.
Encierra cierta e indiscutible intencién de forjarse una nueva identidad
fundamentada en la hibridez. Esta mezcolanza emerge bajo forma de un didlogo
hecho de tensiones, de encuentros, a veces, y de desencuentros, otras. Ante sus
ansias de fincarse identitariamente, germina una suerte de estallido de
recuerdos, de reflexiones sobre la lengua vernacula. Sin embargo, no hay fusién o
simbiosis, sino una negociacién fuertemente agria y dolorosa.
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La hija extranjera es una novela en la que su autora nos invita a reflexionar sobre
cuestiones varias; la inmigracion, la mujer rifefia, la identidad cincelada en torno a
valores falogocentricos, la identidad fragmentada y la hibridacién cultural; y todo
a través de una lengua en la que el catalan y el rifefio van de la mano.

El personaje, ilustrativo de una pertenencia doble, se halla inadaptado a su tierra
de origen y también a la de adopcion. Exiliado y escindido identitariamente, pugna
por propiciar la coexistencia entre dos lenguas para desactivar esta dualidad
identitaria paralizadora. Esta problematica es tributaria de un proyecto personal
de autodefinicion, pero también de un deseo de establecer un equilibrio entre su
catalidady su rifinidad.

Las palabras en la lengua materna, esparcidas por toda la obra, no son anodinas
sino portadoras de una voluntad de significacion. No son entidades neutras
propiciadas por esa travesia simbdlica hacia los origenes, sino que estan investidas
de cierta subjetividad.

La hija extranjera es prodiga en referencias a las motivaciones que estan en la base
de su existencia, a saber la identidad; es subsidiaria de un proyecto personal de
autodefinicion. Ya desde el principio, el texto articula esta peculiar forma de
pertenecer. El titulo como signo o indice enunciativo remite a una filiacion
dolorosa. Ser hija y al mismo tiempo ser extranjera, es negar todo anclaje o
pertenencia y sumirse en una suerte de distanciamiento o pertenencia
esquizofrénica. La narradora pugna por sustraerse a un destino de errancia eterna
entre dos culturas. Sin embargo, este proyecto de afiliacion se antoja doloroso,
por estar marcado por una pronunciada escision entre dos mundos. En
conformidad con esta premisa, la escritura deviene, aqui, medio para sondear el
trastorno identitario que acontece cuando se es portador de dos culturas. La
identidad es aqui, el lugar de una ambigiiedad, de ahi el intento de aclarar la
cuestion desde el prisma de la ficcién narrativa.

Ya desde el incipit se da a conocer el fin primero de la narracién, que es al finy al
cabo abrazar la libertad. De ahi que la felicidad se traduce aqui por una metafora
de la transgresiéon. La narradora alimenta una sola y unica ambicién, la de la
liberacién. La hija extranjera de Najat El Hachmi comporta esta problematica del
caos. El esfuerzo en ella invertido por la autora, a través de su travesia hacia los
origenes, revela una voluntad manifiesta por deshacerse, para luego rehacerse. Se
trata de una labor de desligamiento que no favorece la fixidad sino que la
destierra. La muerte del ser, confrontado a la eleccién constante entre muiltiples
referentes  culturales, es  propiciadora de una actividad  de
desestructuracion/restructuracion. Reniega de la identidad como marca estable
para dar nacimiento a un proyecto poliédrico en el que se combinan referentes
culturales dispares. De hecho, el incipit mismo de la novela es un alegato a favor
de la mezcolanza, del mestizaje y de la hibridez:
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“No seré mas para vosotros. Desde ahora seré para mi. Para mi o para quien
quiera, pero no para ninguno de los que me queréis sesgada, escindida” (2015: 12)

Esta cita revela la amplitud del drama existencial que aqueja a la narradora.
Emerge en la diegesis como una conciencia que nos hace testigos de su particular
lectura de un mundo que hay que cambiar, reconstruir e invertir de sentido.
Reivindica aqui el derecho a una existencia alejada de los discursos que ubican la
pertenencia en la escision. Reivindica su derecho a una existencia y lo atestigua en
un acto de creacién original. La narradora pugna por liberarse de la visién que
convierte el pasado en una prisién, para fundar una identidad mas plural, mévil,
menos estable y sobre todo menos esencializada.

La novela aparece en su edicién original, escrita en cataldn, principalmente para
ser descodificada por un lector cataldn/ occidental. Sin embargo, en ella se transita
del cataldn al rifefio, oponiendo, asi, conscientemente dos sistemas semidticos a
los cuales tiene acceso. La escritura en La hija extranjera se antoja transgresiva,
subversiva y hasta perversa; y lo es no por el hecho de incorporar expresiones en
la lengua vernacula ininteligibles para el lector peninsular, sino porque su
presencia en la diegesis fuerza el conocimiento de la cultura de los antepasados
por parte del lector occidental que, viéndose confrontado a tal relativizacién de su
propia cultura, se ve en la necesidad de cuestionar su propia tradicién cultural,
hasta el momento, intacta; lo cual constituye un paso hacia una percepcién menos
etnocéntrica. Con la incorporaciéon de la lengua de su madre al relato, la
expectativa es que su escritura sirva para renovar su lengua de adopcion,
enriquecerla, contaminarla y darle nuevos sones. La autora arremete contra la
sacralizacién de la lengua de adopcién, contra su pusilanimidad y su pureza, de ahi
que la concrecién de su suefio identitario pasa por su destruccion y su
contaminacién. En consonancia con lo que acabamos de exponer, la escritura
deviene el instrumento de la liberacién por excelencia, una liberacién que se
efectda por y en el lenguaje, haciéndose creacién del individuo. De hecho, en La
hija extranjera, la identidad se afirma a través del lenguaje. La lengua de los
antepasados deviene huella y memoria, y es objeto de duelo, deseo y fascinacién.

Ante sus ansias de ubicarse identitariamente, germina una suerte de estallido de
recuerdos, de reflexiones sobre la lengua verndcula, incorporando lineas sémicas
que van de lo individual, lo cultural, lo lingiiistico, lo étnico, lo religioso, lo politico,
lo mitico, hasta lo nacional, para derivar, a menudo, en una suerte de delirio. La
novela deviene, entonces, un vasto campo de interrogacion y de exploracién de las
distintas facetas identitarias.

Las palabras, expresiones y reflexiones, que surcan esta novela de principio a fin,
son objeto de una transcripcién particularmente desarrollada y de un discurso
cuidadosamente elaborado en aras de casar significados. A guisa de ejemplo, la
cita que reproducimos a continuacion, en la que se describe algo tan banal y tan
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cotidiano como la tarea de preparar un desayuno, y que le permite entregarse a
una “distraccion dulce” que para ella es la traduccién:

“Ha apagado el fuego y ha mezclado los dos liquidos calientes dentro de la tetera
del café. Tetera no es la palabra, cafetera tampoco. Por unos instantes me he
quedado colgada en esa traduccion: ¢Cémo tendria que llamar a la tetera del café?
Zaghallasht, abarrad, tan nitidamente en nuestra su lengua, y yo no soy capaz de
encontrar la correspondencia. De repente, este desajuste léxico, tan insignificante,
tan banal, me ha hecho recordar cuan lejos estoy de ella, de su mundo (...). Por
mas que traduzca, por mas que intente verter las palabras de una lengua a otra,
nunca lo conseguiré. Siempre habra diferencias. Pese a ello, traducir sigue siendo
una distraccién dulce.” (El Hachmi 2015: 18)

Esta labor de trasvase de elementos de la cultura primigenia a la lengua de
adopcion es una constante en esta novela. Lo llamativo en esta labor de
reconciliacién es que no se limita a meras palabras sino que abarca también
habitos y costumbres que la han marcado en su infancia. En esta suerte de travesia
hacia los origenes, la enunciadora lleva a cabo una apasionada labor de traduccién
de palabras rifefias pero siempre en relacién con un determinado suceso como
telén de fondo.

A través de este vaivén, Najat El Hachmi interroga la trasvasabilidad de los
significados; sondea las tensiones entre la tradicion y la modernidad, entre la
cultura primigenia y la de adopcidn. Esta cuestion es abordada en toeda su
complejidad, como si solo se pudiera solventar a través de ajustes sucesivos o de
una negociacion constante. El dialogo estd fundamentado en la hibridez, y se halla
aqui en la frontera entre dos culturas; es un didlogo extremo pero vital.

Muchos espacios de intrasvasabilidad o intraductibilidad estan diseminados por
todo el relato, haciendo de la traduccién un drama y del deseo de conciliacion
semantica un reto dificil de lograr. En las citas que reproducimos a continuacién
confiesa, sin equivocos, el fracaso del intento de trasvasar algunos aspectos de la
realidad cultural verndcula a la cultura de adopcioén. Dice:

“si tuviera que explicar en esta lengua en la que pienso todo el proceso de hacer el
pan, no sabria, me fallarian las palabras, porque, cuando lo hago, la descripcién se
me llena de palabras de la lengua de mi madre que nadie mas puede entender.”
(2015: 25)

“Al fondo de las dos habitaciones de la casa hay un tabique tras el cual estd el
bafio. No serfa esta la palabra, en las casas de ciudad si que tienen bafios, y los
llaman de otro modo, los llaman hammams. Aqui en esta casa tradicional, la
palabra es archan, que no puedo traducir por mas que lo intente.” (2015: 59)
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““espabilodo”, una palabra que no existe en la lengua de mi madre tal como me
suena a mi, ella dice ifsus, que quiere decir “ligero”.” (2015: 179)

o

“...no estés al sol aia abaiud, algo que no sé traducir, y que quiere decir “barro”.
(2015: 80)

Estas citas encierran esta paradoja, el narrador personaje pugna por el
redescubrimiento de lo propio y por la posibilidad de superarlo y organizarlo
significativamente. Sin embargo, esta tarea de blsqueda de sentido en la lengua
de adopcién se antoja inviable, porque hay realidades que se resisten a todo
trasvase y solo son accesibles en la lengua de su madre.

Aun asi, el recurso a la lengua de adopcién se hace cada vez mas necesario para
discurrir sobre lo vernaculo, A guisa de ejemplo esta cita relacionada con su
recuerdo en edad infantil de unos versos que su madre solia recitar cuando
estaban “ahi abajo”, en el Rif. Los versos son de la cantante favorita de su madre,
Mimount Nserwan, y rezan asi:

“Su voz melancélica decia, “llueve, llueve”, pero quizd seria mds exacto traducirlo
por “cae la lluvia, cae la lluvia” si no fuese que en la lengua de mi madre no hay
ninguna manera de decir que llueve sin decir que “cae la /luvia”, de modo que lo
banal es también poético, y no se me ocurre ninguna forma de transmitir ese
sentimiento mds elevado que tiene la cancién (...). Este vacio me desconcierta, (...).
Yo ya no soy de la lengua de mi madre”. (2015:105)

La reflexién, aqui iniciada, se estanca ante |a imposibilidad de trasvasar el verso a
la lengua de adopcion. Este sentimiento de impotencia desencadena en la
enunciadora una conclusién que la lleva a doblegarse ante la triste evidencia de
que ya no es de la lengua de su madre. De ahi que este retorno a la infancia no
solo es para revelarse sino también para sumirse en el exilio definitivo. El
personaje se halla exiliado de la lengua, hallandose las coordenadas de la rifinidad
borrosas o completamente borradas. La enunciadora reconoce ubicarse en un
camino sin retorno, fundiéndose su identidad en un abrazo fatal con la alienacion.

La reflexion aqui emprendida no se limita unicamente a los recuerdos de su
infancia, sino que se hace extensible a las diferentes connotaciones culturales que
pueden comportar expresiones inherentes a la vida cotidiana en las dos lenguas: la
primera de ellas es “Hoy es tu dig”. El giro de esta frase no vehicula la misma
herencia cultural. Hoy es tu dia, en rifefio “nhar nem” es una amenaza qgue
presagia un sufrimiento atroz, por algiin acto no acorde con la ética o con lo
consensuado, o que esta escrito que hoy uno va a morir. Sin embargo en catalén,
remite al jubilo y a [a alegria por referirse a un dia de celebracién.

“Llegué a casa entusiasmada con la idea, gritando muy ilusionada: “Madre, hoy es
tu dia” y ella, desprevenida y atareada, me dio un buen chasco:” ¢Qué pasa, acaso
quieres que me muera?”. (2015: 53)
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Otra expresion que no vehicula la mima herencia cultural, y que es motivo de
reflexion es “Madre mia” o lo que en rifefio es “Imma inu” (2015: 102). Si en la
cultura de adopcidn es la expresién de una sorpresa, en la cultura verndcula es
expresion de un lamento, una llamada a la compasién y al auxilio.

El Hachmi evoca también costumbres embebidas de resabios magicos y misticos,
que no encuentran equivalencias en la lengua madrastra. Una de ellas es la de no
bautizar a los recién nacidos hasta pasados siete dias de su nacimiento:

“Dicen que, en esta semana decisiva, muchos niflos mueren o son raptados. iAy,
malditas palabras, tan imprecisas! Tampoco es “raptar” lo que les pasa a los nifios
que no acaban la primera semana. ltuajjef es una palabra casi prohibida, las
mujeres se tapan la boca cuando la emiten y solo lo hacen si es absolutamente
imprescindible. /tuajjef significa que uno es secuestrado por un tipo de seres cuyo
nombre es mas tabl, mas impronunciable, hasta el punto de que yo apenas los he
oido nombrar. Diria que son como los yins pero mas peligrosos, también menos
definidos.” (El Hachmi 2015: 110)

La enunciadora aparece como la traductora de una sensibilidad y de un imaginario
rifefios a una lengua otra, y a un mundo otro. Su determinacidn a interpretar la
lengua de su madre es tal que el fracaso del trasvase provoca en ella un verdadero
desgarro: “jAy, malditas palabras, tan imprecisas!”.

Esta reflexion sobre la lengua de los antepasados trasciende lo puramente
linglistico, cultural, magico o mistico para abarcar reflexiones de tipo retérico. El
pleonasmo presente en el siguiente verso de una cancién de Mimunt Nserwan es
objeto de una reflexion sumamente desarrollada:

“Si me hubieras visto llorarias ldgrimas”, una redundancia que no lo es en la lengua
de mi pueblo de origen.” (2015: 105)

A través de la lengua del otro, hecha suya, la narradora desvela su visién del
mundo para ser reconocida y adquirir existencia. Sin embargo este exilio
lingiistico solo es propiciador de una situacion inconfortable, propiciada sobre
todo por la imposibilidad de conciliar dos significados, que se antojan
irreconciliables. Podemos observar aqui un debate metatextual, que vincula estos
modismos tanto a la tradicidon cultural vernacula como a la de adopcion,
occidental; todo en aras de llevar a cabo una suerte de rescate semantico para
acercar posturas y percepciones de la vida.

Amén de esta consideracion arriba explicitada, este interés por interpretar y
discurrir sobre términos de su lengua primigenia propicia también a la narradora
cierta apropiacion de su lengua materna a través del acto de escribir. Sin embargo,
el desenlace habitual de todo intento de conciliar las dos realidades es el fracaso;
un fracaso que se verbaliza a través de unas frases aducidas de forma muy
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frecuente. Varios son los pasajes que ilustran este uso tan peculiar. A guisa de
ejemplo, reproducimos los siguientes:

“Me siento, de repente, huérfana de palabras, expulsada de la lengua.” (2015:41)
“Yo ya no soy de |a lengua de mi madre” (2015: 105)

La narradora pretende habitar su lengua, incorporaria dentro de la lengua
adoptiva, rescatar significados que se habian condenado al olvido. Sin embargo
este proyecto se le antoja imposible. Prueba de ello, es que el discurso aqui
vertido sobre su relacion con la lengua de su madre se inscribe dentro de una
I6gica de distanciamiento, gue instituye una relacién disyuntiva con la lengua de la
madre, es decir, con su lengua o con la que fue |a lengua de su infancia. Se trata de
una disyuncion gue anula toda afinidad con la lengua de los antepasados. Ninguna
efusion, ningun impulso oratorio lirico relacionado con la evocacién de la cultura
de la madre. Todo lo contrario, el discurso estd marcado por una sobriedad de
diccién y de pensamiento solo traicionada en contadas ocasiones, particularmente
en el epilogo de la novela en el que la enunciadora describe un fuerte sentimiento
que la invade al disponerse a bajar del autobus unas sefioras oriundas del Rif, que
le propiciaron el encuentro con la lengua de su madre o con sus ecos en boca de
estas mujeres rifefias. Asi queda explicitada esta escisién esquizofrénica al final de
la novela.

"yo las escuchaba, primero sin reconocer lo que decian, qué lengua hablaban, y
después, de repente, no solo me di cuenta de que hablaban la lengua de mi madre
sino que descubri que entendia todo lo que decian. {..) Me reia, me reia por
dentro con una alegria que tenia que contener y deseaba con todas mis fuerzas
que aquellas mujeres no bajasen nunca del autobus, que no volvieran a dejarme
sin la lengua de mi madre; pensaba que podia ser de ellas sin tener que renunciar
a nada, poder ser de mi madre sin tener que convertirme en algo diferente de lo
que soy. Mi alegria se transformo en un sollozo desconsolado cuando las mujeres
bajaron, yo también tuve que bajarme en la parada siguiente, porque mi llanto se
iba haciendo cada vez mas audible para el resto de pasajeros”. (2015: 235)

Este fragmento es particularmente significativo. En él, se palpa de forma diafana la
dolorosa escisidn esquizofrénica a la que estd confrontada la enunciadora, y que
no hace sino intensificarse al final del relato. Tras abrazar la libertad, leitmotiv de
toda la novela, de la diegesis emerge un ser sumido en la mds absoluta escision, ya
que la relacién que se establece entre la narradora y su tierra de origen es
ambivalente, basculando entre la negacion total o parcial de las raices y el apego o
nostalgia de la tierra primigenia. De ahi que, el uso del adjetivo posesivo “Su” o de
la expresion “la lengua de mi madre” al referirse al rifefio en términos de lengua
que no la define sino que define a su madre, no implica una separacion sino una
suerte de vinculo que no logra explicar. En vista de ello, el texto en Najat El
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Hachmi, es mds un espacio de friccién y de tension desencadenantes del dolor
que un espacio de ficcién. Esta obsesiéon del otro y del mismo, interiorizado, a
veces, y exteriorizado, otras, deviene en este contexto un fendmeno de fijacion
neurdtica y patolégica. Esta pérdida entre diversas fidelidades se figura en la
diegesis como la manifestacion de una guerra profundamente interiorizada entre
el sery el querer ser. El rifefio es la huella del origen, es la remision a otro territorio
que se hace sentir a pesar de la distancia; esta presencia del alld fantasma se
convierte en un tormento.

3. Conclusiones

A modo de conclusién, podemos afirmar sin ambages, que la obra es exponente de
una critica radical hacia la identidad ciega e inmaculada. Rompe con los discursos
fundantes de una pertenencia monocultural para pensar el futuro en términos de
lucha, de multiculturalismo y de transformacion. La autora crea un personaje
desterritorializado y ubicuo que esta forzado a mediar entre dos lenguas, y por
ende dos culturas. Adopta una doble vision, a través de la cual intenta resolver el
dilema que la angustia. Ve mas alld de asimilarse a la cultura de acogida,
cincelando una identidad propia, articulada en torno a valores que derivan de
culturas diferentes. Asi instituye otra percepcion, en la que se abandona lo
arquetipico; interroga sus silencios, sus misterios y sus lenguajes. Se abre sobre
otros espacios culturales propiciatorios del didlogo con otros imaginarios, para
acabar viviendo la experiencia de la confluencia en toda su intensidad y en toda su
plenitud. Trata de poner en situacion de didlogo aportes civilizacionales rifefio-
catalanes en una perspectiva intercultural. Esta alquimia obedece a una escritura
que casa evidencias culturales distintas en el crisol de una vision de la identidad
que trastorna los esquemas habituales. Al tan acostumbrado cierre, fundamentado
en lo dual, prefiere instaurar una intertextualidad con la otra cultura ignorada y
tornada ajena. La identidad aqui se inscribe en la lengua, y el sujeto es el resultado
de una apropiacién de los significantes. Solo existe en el lenguaje y por el lenguaje,
a través de la interaccién discursiva. El sujeto solo surge aqui del texto; solo va al
encuentro de si mismo en el acto de la escritura que lo produce.

La novela en Najat El Hachmi se antoja como un verdadero laboratorio en el que se
ensayan dimensiones interculturales fantaseadas. La hija extranjera se escribe en
un hiato entre dos mundos. La lengua se convierte asi en un instrumento capaz de
transmitir experiencias culturales nuevas. La autora a través de esta travesia hacia
la orilla de los antepasados pretende reinventar una identidad, una pertenencia
susceptible de constituirse en términos de transculturalidad e intertextualidad; en
tanto que receptaculo de distintos y de distantes. La aventura de la escritura en
esta autora es lo mas parecido a la roca de Sisifo, porque esta blisqueda patética
del yo, que en teoria deberia devolver al aculturado a su ser primigenio anterior a
la separacién, acaba siempre en un naufragio. Lo cual impide el abrazo de la orilla
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de los antepasados. Perdida entre diversas fidelidades, la escritora se ve forzada a
elegir entre callarse o decir lo indecible. La eleccién es dolorosa, porque acaba
optando por la escritura, la del suicidio y de la muerte.
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Saif Benabdennour

(Enseignant 3 la FPNador)

Princesas sin corona: la mujer inmigrante en el cine espaiiol.

Albert, un hombre perverso y miségino, le dice a Celie, su esposa, a la que maltrata
a diario: “Eres pobre. Eres negra. Eres fea. Eres mujer. No eres nada”. Alice
Walker, The Color Purple,

Introduccidn:

La humanidad esta viviendo uno de los momentos jamas vistos por el hombre en
toda su larga historia. Las transformaciones en todos los niveles estdn generando
mucha mas competencia a nivel global para asegurrar la supervivencia y el
bienestar de las personas. Ya nada es facil para conseguir, sin esfuerzos y sin un
trabajo planificado con mucha antelacion. Dentro de estas dificultades y estas
complicaciones que vivimos los humanos a nivel planetario, algunos continentes
estan mucho mds condenados para llevar el peso y la carga de los sufrimientos y
las penurias que otros.

Africa, un viejo continente, origen de nuestros antepasados, sigue siendo un
espacio injustamente condenado a la miseria y a las complicaciones de todo tipo y
a todos los niveles. La historia del continente se conoce y se estudia como un
laboratorio para experimentar experiencias expansionistas de potencias
econdmicas en todos los tiempos. Poco o nada se sabe de lo que es la esencia del
continente africano: de sus pueblos y sus riquezas culturales milenarias arraigadas
en el sentir de su gente. La historia nos hablaba de la esclavitud, de la mision
civilizadora que llevaron los blancos al conquistar sus tierras, o las guerras y el odio
interétnico que generaba guerras por la supervivencia de las personas, muchas de
estas guerras fueron alimentadas por las superpotencias econdmicas
internacionales.

Al finalizar el proceso de descolonizacién, en la segunda mitad del siglo XX, Africa
se despert6 con un mapa totalmente distinto y unas formas de gobernar ajenas a
las costumbres milenarias que regian sus pueblos. Han pasado mas de 70 afios
sobre la proclamacién de independencia de los paises africanos, pero sus pueblos
siguen sin emanciparse de la tirania de los distintos sistemas politicos y
econémicos impuestos desde las instituciones econdmicas internacionales, que
gobernaron y siguen gobernando en la mayoria de los paises, castrando cualquier
posibilidad de desarrollo de las personas y condenando sus vidas y, con ellas, el
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futuro de todo un continente. Pocos en este continente han podido escaparse de
las penurias y de la presion asfixiante de los modos de gobernar y las maneras de
tratar la dignidad de las personas. Todos los datos y las estadisticas de los
organismos internacionales apuntan que la mayor tasa de pobreza y desigualdad
se encuentran en Africa.

Dentro de este ambiente de suma pobreza y de mucha tensién para sobrevivir, la
mujer africana es la que mas ha sufrido la imposicién y la presién de dichos
sistemas dudosamente humanos. A todo ello, hay que sumar las duras cargas
sociales, regidas por un patriarcado donde el hombre descarga toda su tensién y
su frustracién sobre sus féminas. Las mujeres africanas, a lo largo de la historia,
han recibido las injusticias politicas y sociales y, a pesar de ello, ellas son las que
representan la columna vertebral de sus sociedades y unas locomotoras de
desarrollo en todas las partes del continente.

La mujer en Africa entre la desigualdad y la participacién.

La extension geogréfica del continente africano y la diversidad de sus culturas ¥ sus
economias, no eran suficientes para que sus mujeres tengan mejor suerte para
desarrollar sus vidas. Desde el norte de Africa hasta el sur del continente, las
mujeres africanas sufren la mayor desigualdad que existe en todo el planeta. La
vulnerabilidad y la exclusién social que sufren las mujeres africanas tiene unos
niveles muy alarmantes. De los 20 paises donde las mujeres sufren mayor
desigualdad en todo el mundo 16 de ellos son paises africanos. El informe
realizado por la fundacién Codespa®” considera algunas causas que impiden el
desarrrollo personal y econdmico de las mujeres africanas. La falta del acceso a la
educacién y a los servicios financieros, los bloqueos legales, ademas de una escasa
representacion politica, son solo algunas de las barreras que deben erradicarse en
Africa para dar una oportunidad a las mujeres del continente.

El bajo nivel de educacién y formacién de las mujeres africanas, se convierte en
una barrera para su emancipacion y su salida al mercado laboral. Las mujeres
africanas se ven recluidas para realizar los trabajos de hogar. Una tarea que no
esta apreciada ni reconocida por la sociedad. El mismo informe sefiala que en
Niger, una nifia recibe 16 meses menos de escuela gue su hermano vardn ; en
Costa de Marfil, el 50% de las mujeres no han tenido la oportunidad de aprender a
leer y a escribir, mientras que en otros como en la Republica Democrética del
Congo necesitan el permiso de sus maridos para abrir una cuenta bancaria y no
pueden registrar un negocio. En Chad, menos del 7% de las mujeres tiene una
cuenta bancaria, frente al 40% de los hombres. Son datos que nos aproximan a

o https:ﬂwww.codespa.org!contenido/derechos-de—la-mujerfinforme—mujeres-africanas~
mirada-al-futuro.pdf
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una realidad injusta contra el 50/ de la poblacién en Africa; datos que no dejan
lugar a dudas que estamos ante un desafio de mayor calibre, el de reconocer y
ayudar a las mujeres a formar parte del sistema productivo sin barreras y sin
prejuicios, si queremos aspirar a un continente préspero digno de su gente y de
sus riquezas materiales y culturales.

Debido a la complicada situacion en muchos paises africanos, muchas
mujeres levantan el vuelo para buscar mejor suerte en otros destinos dentro o
fuera del continente. La femenizacién migratoria en Africa, en las dltimas decadas,
fue una necesidad imperiosa de muchas mujeres que se encuentran ante la
obligacién de ser cabezas de familia debido a las muchas guerras y calamidades
que sufre el continente. Las complicaciones de la trayectoria para llegar a su
destino, no impiden que muchas mujeres tomen la iniciativa y arriesguen sus
vidas. Muchas veces, las mujeres cargadas de sus hijos a sus espaldas, recorren
muchos paises antes de llegar a destino. «La sociedad africana descansa en las
espaldas, manos y piernas de la mujer. De hecho, hay aldeas, e incluso regiones
enteras que dependen de ellas. Estan rodeadas de viejos y nifios recién paridos, y
son las primeras victimas de una guerra y las que tiran de la enorme carreta que es
el Africa actual, desde Marruecos hasta Sudafrica, y desde Etiopia hasta Senegal.»
(Opinidn, 2008 s/n). Una cruda realidad que obliga 2 las mujeres africanas no
quedare de brazos cruzados y barajar todas las alternativas posibles para ayudar a
los suyos.

Incluso, estando fuera de su territorio, la mujer africana estd condenada
por los estereotipos que arrastra a todas partes. En los paises de destino, muchas
de estas mujeres se ven inmersas en redes que trafican con seres humanos. El
color de su piel, las costumbres y la religion también condenan a las mujeres
africanas que se ven injustamente machacadas por la lacra del racismo v la
xenofobia. No se trata solo de luchar contra el desarraigo y los sufrimientos de
haber dejado atrds a sus seres queridos, sino que se encuentran ante
complicaciones imprevisibles y poco contempladas antes de llegar a destino. “En
las estrategias de la maternidad transnacional, surge su doble explotacién, en su
lugar de trabajo como “madre ocasional” cuando es una empleada de hogar por
ejemplo, vy en la sociedad de origen como objeto de chantaje por parte de los
familiares, incluso por el marido, los descendientes y ascendientes.” (Boundi &
Arabi 2010: 10) La migracién, en este caso, alivia sus penurias econémicas pero, al
mismo tiempo, intensifica sus sufrimientos sentimentales y emocionales. La mujer
se encuentra ante el chantaje de los suyos y la explotacién de los otros. Una
ecuacién bastante dificil y complicada para muchas mujeres africanas que han
optado por la solucién migratoria.
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Es cierto que las circunstancias que rodean a la mujer africana no favorecen su
evolucién y su bienestar social. Sin embargo, las duras condiciones de vida, son las
que han contribuido en la formacién de una fuerte personalidad de la mujer
africana, convirtiéndola en un ser imprescindible para cualquier desarrollo
humano en el continente. La mujer africana ha trabajado y labrado el campo, y es
duefia de su casa, de sus hijos y de su familia entera pese a las adversidades que
encuentra en su vida diaria, “Somos parte de un contingente de mujeres que
trabajaron durante siglos como esclavas labrando la tierra o en las calles como
vendedoras o prostitutas. Mujeres que no entendian nada cuando las feministas
decfan que las mujeres debian ganar las calles y trabajar.” (Carneiro, 2001: 22)

Las mujeres africanas: Motor de desarrollo de un contiente castigado.

Con casi todo en contra, las mujeres africanas han sido capaces de imponerse en
muchos sectores sensibles de la vida econémica, politica y social de sus paises. En
las ultimas dos decadas, la situacion de las mujeres ha ido mejorando,
sensiblemente, en muchos paises. Sudafrica, Senegal, Marruecos, TUnez o Ruanda,
son ejemplos de paises donde las mujeres estdn participando de una manera
activa en los sectores productivos de sus paises. En otros paises no estén teniendo
la misma suerte y su situacién sigue siendo precaria comparandola con los varones
de sus propios paises. La lucha de las mujeres y sus sacrificios estd teniendo
resultados positivos tanto para las mujeres como para el desarrollo general de sus
entorno. Existen paises gue estdn avanzando bastante en el tema de la
educacidn, paises como Ruanda y Bostwana han logrado un acceso universal en
la ensefianza obligatoria bésica en el afio 2016, asegurando de esta forma, que
todos los nifios y nifias puedan terminar un ciclo completo de ensefianza
primaria. La presidenta de la Alianza Africana para el Empoderamiento de las
Mujeres (AFRAWE) Amany Asfour, estd convencida de que cualquier desarrollo
pasa, obligatoriamente, por la igualdad y “para que Africa se desarrolle
econdmicamente, primero debe conseguir una verdadera justicia social que pasa
necesariamente por la igualdad entre hombres y mujeres” {Alberdi y Rodriguez.
2012: 106). El esfuerzo que se estd realizando en Africa para permitir a las
mujeres participar, activamente, en el desarrollo visible, estd dando sus frutos en
mas de un pais. Resultado de todo esto, es el actual resurgir extraordinario y la
participacién notoria de las féminas en muchos sectrores de la vida econémica,
social y politica, aportando bastante beneficio para el desarrollo de muchos
paises.

Todo debe pasar por lograr una igualdad entre hombres y mujeres y conseguir
una justicia social que ofrece a las mujeres una oportunidad para demostrar sus
capacidades de llevar adelante proyectos interesantes de desarrollo. La
participacidn igualitaria permite a las sociedades consolidar sus instituciones que
son la clave para cualquier desarrolo humano. Carmen Moreno, directora de
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Cooperacion para Africa, Asia y Europa Oriental, AECID*® fue muy contundente
al relacionar la igualdad con el tema del desarrollo: “Lograr la igualdad entre los
géneros y el empoderamiento de las mujeres es una condicién indispensable para
construir sociedades mas sanas, mejor educadas, mas pacificas y mas présperas.
Cuando se alcanza el pleno empoderamiento y la participacién de la mujer, resulta
beneficiada toda la sociedad. Sélo asi conseguiremos hacer frente con éxito a los
enormes desafios que se plantean en nuestro mundo, desde la solucién de
conflictos y la consolidacién de la paz a la lucha contra el SIDA y al logro de todos
los demas Objetivos de Desarrollo del Milenio” {Alberdi y Rodriguez, 2012: 108)

En esta Gltima decada, la situacion de la mujer africana estd mejorando
sensiblemente en muchos aspectos. Su participacion se esta notando en muchos
sectores activos de muchos paises, marcando asi una nueva pagina en la triste
historia de un continente que tenia castrado mas de la mitad de su poblacion,
excluyéndola de cualquier participacion y negandola sus derechos mas basicos
como es la educacion. Los esfuerzos que se estan llevando acabo por muchas
organizaciones internacionales y nacionales, estan teniendo sus frutos. Hoy, en
mas de un pais, las mujeres representan una luz de esperanza para un continente
que fue condenado por la opacidad de su destino. “En Africa, la reciente historia
de Burkina Faso, Mali, RDC, Nigeria, Tanzania, nos muestra claramente que las
mujeres han sido las protagonistas y el factor determinante para salvar la
democracia, los derechos humanos, la buena gobernanza y la transformacién de
conflictos, a través de una participacion activa en la busqueda de soluciones.”
(Becerra, s/f)

La actualidad nos pone ante figuras de ilustes y notables mujeres africanas que
estan participando, de una manera activa, en el desarrollo de sus respectivos
paises. La maliense Aminata Traoré®™ fue la principal impulsora del primer
Forum Social Mundial celebrado en Africa, fue defensora activa de las mujeres
africanas y su importante rol en el desarrollo de las sociedades africanas. En
Senegal destaca Ndioro Ndiaye®®, quien propuso, en la Cumbre Mundial a favor
de la Infancia, que los paises mas ricos del planeta participasen en programas
destinados a la Infancia en aquellos paises castigados por la pobreza. En

508 Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional para el Desarrollo.
% Aminata Traoré nacié en Bamako, Mali, en 1947. Doctora en Psicologia vy
Psicopatologia, figura el hecho de ser ex ministra de Cultura de su pais (1997 y 2000j, y
consultora de la ONU. Es‘activista, lider comunitaria y escritora.
%% En 1988 fue ministra de Desarrollo Social, y un afio mas tarde, coordin¢ las actividades
humanitarias durante la crisis entre Senegal y Mauritania. Entre los afios 1990 y 1995 fue
ministra de la Mujer, Infancia y Familia. En 1990 participé en la Cumbre Mundial a favor de
la Infancia organizada por Unicef,
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Marruecos, Nawal El Moutawakel’™, llega a coopresidir el Comité Internacional
Olimpico, uno de los organismos internacionales mas destacados del mundo. La
lista es muy larga de mujeres de todo el continente, que tienen el mérito de
representar a sus paises en muchos foros y organismos nacionales e
internacionales, dando, de esta forma, un impulso notorio a las demas mujeres
para seguir en su misma senda.

En el continente africano, se puede presumir de muchos avances en estas Gltimas
decadas,, pero todo este esfuerzo sigue sin responder a las espectativas de las
sociedades gue han sufrido bastante a lo largo de su historia y donde las mujeres
han llevado mucho peso y muchos sacrificios. Actualmente, la verdadera lucha de
las millones de mujeres africanas, estd en lidiar por no contraer enfermedades
contagiosas, por no morir en un parto por la ausencia de hospitales y servicios
medicos en el mundo rural sobre todo. Hace falta una seria lucha por la igualdad
de oportunidades para poder beneficiarse de una educacién que les prepare para
ocupar puestos destacados en la sociedad. Asimismo, hace falta luchar para
sentirse seguras en sus casas, lejos de ser violadas o secuestradas por terroristas
que, desgraciadamente, estdn cada vez mas activos en el continente.

A modo de conclusion

El continente africano, pese a todas las circunstancias. esta viviendo un despertar
de sus mujeres, lo que significa activar la mitad de su poblacién para seguir
adelante en todos los procesos de desarrollo. Las mujeres han aguantado las
penurias durante siglos, v son capaces de seguir aguantando para superar las
barreras de las injusticias e imponerse como factores vivos que fomenten el
renacer de un continente en pleno letargo. Las mujeres africanas son capaces de
hacerlo todo porque « Son fuertes, luchadoras, inteligentes, incombustibles y
tienen el poder de vencer todo sufrimiento con la energia de la fe y la esperanza.
Son el motor del Africa subsahariana y (inicamente necesitan creérselo para poner
en marcha el continente y llevarlo con rumbo fijo hacia el futuro ». (Avellaneda,
2013:s/n)

Otro reto de las mujeres africanas es visibilizar su trabajo para que esté apreciado
por todos los miembros de la comunidad. Los sacrificios de las mujeres africanas
no estd valorado justamente. Para ello, voy a hacer mias las palabras de la ex
secretaria de Estado americano cuando en un viaje a Etiopia dijo algo tan
verdadero como importante al afrrmar que: “ lo que ellas hacen no estd inserto

%5 En 1984, Nawal El Moutawakel entra en la historia como primera mujer arabe, africana
y musulmana que gana una meaalla de oro olimpica en 400 m. en los Juegos Olimpicos de
los Anges. El 26 de julio de 2012, fue elegida vice-presidenta del Comité Internacional
Olimpico.
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dentro de la economia formal. No obstante, si todas las mujeres desde el Cairo
hasta la Ciudad del Cabo decidiesen dejar de trabajar durante sélo una semana,

todas las economias de Africa vendrian abajo."*”’

La mujer africana debe creer en sus posibilidades y sus capacidades para
emanciparse de la injusticia y las opresiones sociales y politicas ejercidas sobre
ella, a lo largo de la historia. Para ello, cuenta con voces esparcidas en todo el
continente, voces que levantan la bandera de la igualdad, no aquella igualdad
ansiada por algunos movimientos feministas que desean castrar al hombre y
colocan un falo a las mujeres, sino una igualdad que nace desde la esencia de la
vida misma. Mujer:

mientras el sol ardiente

quema impetuoso tu rostro,

una fuerza nueva te nace dentro

y te empuja a apresurar el paso
para dar vida a tu suefio milenario
de justicia y liberacion.’®

Amén.
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*7 sacado del discurso de la Ex secretaria de Estado americano, Hilary Clinton, realizada

en el viaje a Etiopia, 2011.

%% yersos sacados del Poema “Mujer y Madre Africana” de la poetisa de Eritrea Elisa
Kidane (1956-..)
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desigualdad”

En http://www.vocesenelfenix.com/content/la-situaci%C3%B3n-de-la-mujer-en-
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El Hossaein Farhad

(Enseignant a la FPNador)

L'Image de la femme a travers quelques proverbes rifains

La culture amazighe, durant des siécles, a été une culture d'oralité, celle des
histoires que l'on échange, celles des contes, des chansons et également des
proverbes.

Les proverbes constituent le genre le plus paradoxal de la littérature orale®®. L'un
des plus anciens, sans doute, mais aussi celui qui a le mieux résisté a I'érosion du
temps. Difficile a cerner, investi comme il est, en amont, par les dictons, les lieux
communs, les « expressions proverbiales » et les locutions populaires (savoureuses
mais engagées dans les maniéres de dire du moment et vite vieillies) et, en aval,
par les adages, les sentences, les maximes et les jeux de société de la culture
savante, le proverbe populaire reste malgré tout reconnaissable. Sa briéveté, les
images sidérantes qu'il impose, ses inventions stylistiques (métaphores,
périphrases, antithéses, rapprochements imprévus, jeux de mots, rimes,
assonances, etc.) I'impriment dans la mémoire. *°

A la fois évident et énigmatique, c'est une ceuvre d'art en miniature qui fait les
délices du peuple et I'admiration des créateurs. Autre paradoxe : sa concision fait
de lui le genre le plus souvent collecté, illustré, expliqué, développé et aussi,
suivant les époques, méprisé et combattu.

Selon le « Trésor » de la Langue Frangaise, un proverbe est une « Sentence
courte et imagée, d’usage commun, qui exprime une vérité d’expérience ou un
conseil de sagesse et auquel se référe le locuteur. Phrase qui contient une sentence
et qui exprime une vérité générale. »** Le proverbe est une formule langagiére de
portée générale contenant une morale, une expression de sagesse populaire ou
une vérité d’expérience que I'on juge utile de rappeler. Il n’est pas attribué a

509 .y . . . el .
Relié au qualificatif « orale », V'expression « littérature orale » parait comme un

oxymore car comment peut-on envisager sous la catégorie de I'écrit littéraire avec tous ses
stricts canons esthétiques et linguistiques des productions qui ont pour étiquette
principale I'oralité et ses emprunts de I'énonciation spontanée de bouche a oreille ? C’est
la 'un des premiéres entraves a sarmenter pour une définition qui soit convaincante et
tangible d’un concept aussi problématique et ambivalent qui est : « la littérature orale

510 Encyclopédie Universalis(en ligne), consulté le 25 avril 2018. URL: htttp://w.w.w.
universalis.fr/encyclopedie/proverbes/

*"Trésor de la Langue Frangaise, dictionnaire de la langue frangaise du XiXéme et du
XXeme siecle, Paris CNRS-Gallimard, tomeXlll, 1988
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un auteur. Les proverbes sont souvent trés anciens, d'origine populaire et par
conséquent de transmission orale. lls servent d’argument d’autorité. "’ Les
proverbes appartiennent au patrimoine linguistique d’un pays. Bien souvent, les
différentes cultures ont créé des proverbes similaires. Le terme « proverbe » est
un terme générique, couvrant des sous genres différents : le dicton, I'adage, le
précepte, la maxime et |a sentence.

Les proverbes ont traversé les époques en transportant toutes leurs petites
vérités. lls arrivent a cerner en quelgues mots assez d’universalité pour étre restés
valides. Uhumain y parle de lui-méme, en général ou en particulier. Sujet
inépuisable, aussi bien pour les simples que pour les lettrés. Les proverbes sont
des énoncés désignant la mentalité et la culture d’un peuple.

Parmi les éléments constitutifs d’'une langue qu’un apprenant doit maitriser pour
la plénitude de son expérience, il existe, en plus de mots et des de regles de
combinaison de ces mots, des groupes de mots et de phrases toute faites qui sont
souvent non prévisibles dans leurs structures et dans leurs significations.

Ceci implique, dans ce cas précis, que la maitrise par le locuteur des mots ainsi que
des régles de leurs agencement ne permet ni la création de tels groupes de mots ni
non plus leur emploi exact dans des situations opportunes.

L’'une des premiéres caractéristiques de ces énoncés est le figement.

Dans le tarifit, ces structures figées sont connues sous plusieurs noms dont le plus
employé est I'emprunt rem3ani que I'on peut traduire, approximativement, par

proverbes™”.

Comme ils sont un moyen de communication mais également un véhicule de la
littérature et de la culture, les proverbes portent sur divers thémes partagés par
I'ensemble des locuteurs d’une langue. En effet, il s'agit dans le présent chapitre
des proverbes rifains véhiculant plus précisément le théme de la femme. On aura
donc affaire 3 décrypter I'image de la femme telle qu’elle est représentée par les
proverbes que nous aborderons dans les prochaines lignes.

Lesdits proverbes nous décélent, en fait, 'image d’'une femme comparée a des
animaux, a des objets inutiles, etc., accentuant ainsi le fait que la femme n’a pas
une grande importance dans la vie sociale du groupe auquel elle appartient.
Irresponsable, infériorisée et moins capable a la gent masculine et a laquelle elle
est encore soumise, telle est Fimage négative de la femme rifaine que nous
pouvons déduire de ces vérités généralement reconnues et acceptées par la
société rifaine.

%12 o5 proverbes et la vie, Alain Streck, éd. L'Harmattan.

B3 Mimoun Hamdaoui , Proverbes et Expression proverbiales amazighs, p.1
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Or, la femme a été acquittée par la présence, dans le patrimoine proverbial qui
nous est parvenu, de proverbes qui mettent en valeur son statut.En se
préoccupant de la stabilité et du bonheur du foyer, elle s’avére bel et bien un
exemple vivant du sacrifice, de la résistance et de la persévérance face aux
difficultés, problémes et dangers qui menacent son entourage.

Considérons les proverbes suivants tirés de notre corpus pour illustrer nos propos
1. Tamyart teedu ccitan
La femme a surpassé le Satan.

La substance du contenu de ce genre de proverbes (imagé) donne a la femme une
image négative de sorte qu’elle surpasse le Satan en malice et en tentation. En
effet, ses ruses, ses coups bas sont tellement maléfiques que ceux du diable ne le
sont pas. Elle est donc présentée comme uin &tre sarcastique, pervers et dépavée.

2. kkant temyarin ad sewwgent ijj n umar kkint ssenni
Les femmes sont parties faire des courses une fois et elles sont restées.

Ce proverbe montre que les femmes sont trés bavardes et trés lentes dans leur
travail. En ayant I’habitude et la passion pour causer avec ses pairs, le bavardage
est devenu une propriété définissant la gent féminine. Par exemple, aprés une
longue journée de travail dans les champs ou au foyer, les femmes en trouvent un
moyen de divertissement et de défoulement.

3. Wenni yiwyen reeyyan yuda d x jarfayen.
Celui qui est marié avec une femme laide est tombé sur deux falaises.

Dans ce proverbe la laideur est un facteur qui cause la marginalisation de la
femme et son refus, personne n’acceptera d’accompagner une femme qui n'a
aucun critére de beauté. Alors que le cas est différent pour celle qui a la chance de
bénéficier d’'une part de beauté, tous les hommes dans ce cas vont la courtiser et
cherchent a la conquérir.

4. Iffey d ttesban sadu weeban.
Le serpent est sorti dessous la couverture.

Le mot tteeban (serpent) symbolise ici le danger, le poison, le mal..., le mot asban
(couverture) représente la famille et la maison. il est fabriqué par les femmes ; et il
se présente comme un tapi multicolore de taille variable.

Se dit a propos d’une personne qui crée des ennuis a sa propre famille. On peut
donner ici 'exemple d’une fille qui déshonore sa famille.
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5- Wenni yiwyen zzin axmi ihijj martayen.
Celui qui s’est marié avec une belle femme, c’est comme ¢'il est allé a la Mecque
deux fois.

La beauté avait son importance dans la culture rifaine, surtout par sa beauté
naturelle : son corps rond et fort, longueur des cheveux et le rougissement des
joues, etc. Par ailleurs, elle utilisait des matériaux simples et traditionnels comme
le khél « Tazuct » pour embellir les yeux, et le henni pour les mains et les jambes
et également pour les cheveux, le brossage des dents avec des « siwak » « sswac »
et le fait de briller les lévres et les dents qu’on avait I'habitude de recouvrer et
envelopper dans I'or ou l'argent « ayraf ». Sans oublier les tatouages « Tiggoz »
légéres sur le front ou le menton.

En outre, la femme rifaine avait I'habitude de porter un caftan « ddfin » tout en
accordant une importance exceptionnelle aux ceintures qui ont des connotations
particuliéres, ses derniéres sont faites a base de laine ou de soie et symbolisent
I'« honneur » pour une femme mariée.

6- tamyart nni yucin acceffay i isiman nnes
ad asen tuc u rad lhayat nnes
La femme qui donnera son lait a ses enfants
Elle leur donnera aussi {(méme) sa vie.

Se dit pour mettre en relief tous les sacrifices qu'une mere fait pour ses enfants. La
femme ici est symbole d’amour, de tendresse, d'aide, de sacrifice..., Ce proverbe
montre que la femme est préte a tout donner et a tout faire pour ses enfants, quoi
gu’elle soit méchante avec les autres, elle ne pourra jamais I'étre avec ses enfants.

7- Min tegga tesrit texs it, min tegga tamyart yexs it rebbi.

Ce qu'a fait la belle-fille est volontaire, ce qu’a fait la belle- mére est voulu par
Dieu.

L'appellation tasrit signifie (la belle-fille) ou (I'épouse) et tamyart qui veut dire (la
femme) ou (la belle-mére : la mére du mari). Il faut rappeler que la résidence étant
patrilocale dans le rif. La jeune mariée s’établit chez les parents de son époux. Et
puisqu’elle est toujours congue comme source potentielle de conflit, elle est
immédiatement placée sous lautorité de sa belle-mére. Celle-ci a un réle
prépondérant au sein de la maison et détient le pouvoir quant aux décisions
relatives a I'organisation et a la distribution des tiches domestiques.

C'est elle qui parachéve son éducation de future mére, ainsi le proverbe se dit
pour signifier que la belle-mére, de par son autorité, on ne peut lui dire qu’elle a
tort méme quand c’est réellement le cas, alors que la belle-fille, étant souvent
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considérée comme étrangeére au sein de sa belle-famille, on peut la soupgonner de
tous les torts qu’on veut. Le proverbe est une critique a ce type de relations
familiales hiérarchiques.

Donc la femme ici est présentée, d’une part ; innocente, soumise, patiente..., tel
est le cas de la belle-fille, et de l'autre part; elle symbolise I'autorité, la
méchanceté, I’égoisme, etc.

Bien qu’il existe d’autres sources mettant en relief I'image de la femme tels que
I'histoire, les contes, les chants, etc., les proverbes restent les meilleurs a décrire la
femme dans tous ses états, y compris ses attitudes, ses qualités mais aussi ses
défauts. En somme, nous concluons que la femme est représentée tantot valorisée
tantot dévalorisée, ceci, en effet, ne peut que prouver la vérité que dans tout étre
humain, il y a deux facettes : le bien et le mal.

8- Aryaz mala yejiudj dayek itettu war isemmeh, tamettudt mala tejjudj
dayek, nes bla yides

Si un homme te menace, il oublie mais ne pardonne pas ; une femme pardonne
mais n’oublie pas.

9- Mala yejjudj dayek waryaz nes tettsed, maia tejjudj dayek tamettudt nes
tbedded

Si un homme te menace, dors sans soucis ; si une femme te menace, passe la nuit
a veiller

Les proverbes (8) et (9) montrent clairement l'intolérance des femmes en les
comparant avec les hommes. Une image négative de la femme. Ces deux types de
proverbes attribuent a la femme la caractéristique d’étre audacieuse, tenace et
persévérante.

10- tamyart mri ya tili d ajru, ad tessarwi aman
Méme devenue grenouille, la femme troublerait la clarté de I'eau

La femme est la source des problémes. Quoiqu’elle soit naive et ingénue
provoquera des complications.

11- aryaz d iyzar, tamyart d tamda
L'homme est un fleuve, la femme est une mare.

Le proverbe signifie que si le mari dépense beaucoup d'argent, sa femme doit
I'habituer a contrdler ses dépenses.

12- aryaz ittman far irizam, tamyart jar isegman.

L'homme apparait entre les pioches, la femme apparait entre les bébés.
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Les statuts sont les roles et les fonctions joués par chaque membre de la famille
puisqu’il s’agit d’une famille traditionnelle fortement hiérarchisée.

La distribution des réles se fait en fonction de I'dge et du sexe : les hommes ont
des statuts supérieurs et leurs rdles sont la production de richesse (labour des
terres, I'élevage), activité religieuse, défense du territoire et les activités militaires
entre autres. Les activités des hommes sont des activités prestigieuses et

valorisées.

Quant aux femmes, dans cette société traditionnelle, elles avaient des réles limités
aux activités domestiques et I’éducation des enfants.

13- inexdaben, ikeddaben!
Les prétendants, les menteurs ! (Les prétendants sont des menteurs).

Le proverbe montre que I'homme, quand il veut épouser une femme, il cache
souvent ses défauts. En plus, il promet a la mariée des choses qu'il ne tient pas
apres le mariage.

14- hemmu irezzu x temmu.
Hemmou cherche Temmou.

On cite ce proverbe quand on parle d'un homme et de sa femme (ou de deux
personnes d'une maniére générale) qui ont les mémes caractéres. « Qui se
ressemble s'assemble ».

15- idja weyum, idja sidi ayrum.
Il v a du bon pain, il y a du mauvais pain.

On cite ce proverbe en parlant d'une femme qui sait préparer les galettes et d'une
autre qui ne sait pas le faire.

16- aryaz, ur t id ttejja illa temyart
L'homme, ne le met au monde que la femme.

On cite ce proverbe quand on parle d'un homme courageux et bien éduqué. Celui-
ci ne peut étre que le fils d'une femme sage et honnéte.

17- dar nni igguren ad yawi awar niy asennan.
Le pied qui marche apportera un (mauvais) propos ou une épine.

Le proverbe signifie qu'une femme doit rester chez elle pour que les gens ne
médisent pas d'elle.

18- fus deg wenfus, dar deg uharkus, ayembub jar n tnudin.
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La main dans la manche, le pied dans la chaussure, le visage entre les femmes des
mémes freres.

On cite ce proverbe pour inciter une femme & se maquiller et a dissimuler ses
souffrances surtout devant sa belle-famille. De plus, ce proverbe donne
énormeément d'importance 2 la beauté et a I'élégance de la femme : ies mains
oeuvent &ire cachdes, les pieds aussi, mais is visage ne peut étre dissimulé.

19- Inna as: ad as yuc arebbi min d asen yuca i temyarin.
inna as : min d esend yuca ? inna as : min ya ggent nhara, ad as eawgent tiwecca.
II'lui 2 dit : que Dieu te donne ce qu'il a donné aux femmes.

Il lui 2 demandé . au'sst-ce que Dieu leur a donné ? il a répondu : ce qu'elles font
aujourd’fivi, elles le referont te lendemain.

On cite ce proverbe en parlant des femmes gui sont « condamnées» 2 faire les
t avaux ménagers tous les jours.

Les réles des femmes se résument a I'entretien de la maison, la préparation des
repas et les soins des enfants, parfois les femmes participaient a des activités non
productives comme le transport de I'eau ou du bois, des activités artisanales
comme la laine et la tapisserie a usage personnel, ces activités ne sont pas
valorisées et sont sans prestige, chez les femmes I'dge joue un réle important
puisque les femmes les plus agées qui décident et commandent les jeunes.

20- itarja iharmucen, tamyart war yars ca.
il réve des enfants, il n'a pas de femme.

On cite ce proverbe quand quelqu'un espere l'impossible. C'est comme un homme
qui réve avoir des enfants sans étre marié.

21- Midden yerben ayi, necc yerbey tamyart inu
Les gens m'ont vaincu. Moi, j'ai vaincu ma femme.

Cn cite ce proverbe quand quelqu'un se montre fort avec des gens faibles. Dans ce
cas lafemme est considérée comme un étre faible.

22- mux idja wur inec a yargaz ? amux tedjid nnhar nni g wexxam®*.

Comment est ton cceur 6 mon mari ? Comme tu étais ce jour-1a dans la chambre.

514 . . . . . e .
On raconte qu'un homme avait épousé une jeune fille croyant qu'elle était vierge.

Cependant, ie jour de leur mariage, il découvrit qu'elle ne |'était pas. Les années se sont
écoulées. Un jour, ils fétaient le fait que leur fils monte pour la premiere fois a cheval. La
femme posa la question ci-dessus a son mari. Celui-ci, lui fait comprendre qu'il est toujours
triste a cause de leur premiére nuit. C'est-a-dire qu'il n‘oubliera jamais le fait qu'elle n'était
pas vierge.

409



(Qu'est-ce que tu ressens 6 mon mari? Je ressens ce que j'ai ressenti le premier
jour de notre mariage).

Le proverbe montre que I'hnomme tient beaucoup 3 la virginité de sa femme. Cette
derniére peut étre battue ou répudiée parce qu’elle n’a pas pu signée pendant sa
nuit de noces.

Mais il faut noter que le rite du drap nuptial, sur lequel une tache de sang atteste
de la chasteté de la femme, est en voie de disparition, la majorité écrasante des
hommes rifains exige la virginité avant le mariage. Méme I'honneur de la famille se
mesure 3 la virginité de la femme. La disparition d'une membrane trés fragile
qu’est I'hymen peut assimiler cette fille a une prostituée.

23- mara tezzudj dayek temyart sens bra yides, mara yejjudj dayek waryaz
sens di raman

Si une femme jure de te faire du mal, sois toujours sur tes gardes, si c'est un
homme, ne crains rien.

Le proverbe signifie que les femmes arrivent toujours & leurs fins. Elles
finissent toujours par obtenir ce qu’elles veulent.*”

« Ce que femme veut, Dieu le veut ».
24- rgadi n tmeddit yerna rqadi n uzir.
Le juge de la nuit a vaincu le juge du jour. .

On cite ce proverbe quand une femme atteint ses cbjectifs en en parlant & son
mari la nuit.

Caresses de femme qui chercherait auprés de 'homme que son propre intérét et
son propre plaisir; elle ne lui prodiguerait ses aimables cajoleries que pour
travestir les trahisons qu'elle médite contre lui.

25- timyarin, ssyem dded].

Les femmes, éleve ['humiliation.

515 . . + . g % % .
Elle n'ignorait pas quel risque elle courait en essayant de réaliser son réve ; mais ¢'était

un réve de femme, et elle s'était dit en sortant de chez elle : « Ce que femme veut, Dieu le
veut. » — (Alfred de MusSET, Le Fils du Titien, 1838, dans (Euvres complétes, Alphonse
Lemerre, t. 7, 1867, p. 281)
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D'une maniere générale, I'homme préfére avoir des gargons plutdt que des filles,
car celles-ci sont la cause de I'humiliation de leurs parents quand elles sont mal

traitées par leurs maris.
26- tamyart war txeddem x temyart .
Une femme ne travaille pas a la place d'une autre.

Le proverbe signifie que chaque femme doit s'occuper elle-méme de son foyer. De
plus, la femme peut étre une invitée et doit aider les maitres de maison.

27- tazeddiyt aked udegdéar am tzeddiyt n wenwar.

Habiter avec son gendre est comme si on habitait dans une cabane.

l.e proverbe montre que les femmes n'aiment pas cohabiter avec leurs gendres.
28- Taryazt n uyazid di rwest n tyazidin.

Le courage du coq au milieu des poules.

On cite ce proverbe a propos de quelgu’un qui se montre courageux quand Il est
entre des femmes.

29- Ttegg imettawen n temza nni i iccin mmis.

Elle fait tes larmes de I'cgresse gui a mangé ses petits.

On cite ce proverbe a propos d'une femme hypocrite.

30- ssuq n temyin ur ittcemmir.

Le souk des femmes n'a jamais eu lieu. {Le souk des femmes ne se remplit pas).
Le proverbe signifie que les affaires que les femmes dirigent ne réussissent pas.
31- manis mma tekka tsineft, ittraddaf itt ufiru

Partout od 'aiguille passera, le fil la suivra

Partout ou la mere passera, la fille la suivra

32- Am temvat nni yessin mmis Comme la femme qui a mangé son fils!
Se dit pour exprimer I'idée de I'impossible.

33- tidarin nt n tyatt
Les pieds de la chévre

Se dit d’'une femme qui a pieds minces. Une sorte d’humiliation a ce genre de
femme, et également une vision culturelle de la beauté féminine.

34- Tegga am rmexdaf

Elle est comme un long roseau
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Se dit d’'une femme de trés grande taille. Une sorte du refus de la forme d'une
femme de grande taille et mince.

35- Wenni umi yemmut babas war idjii d ayew;jir
Celui qui a perdu son pére n’est pas un orphelin

Ce proverbe se dit pour valoriser la femme et surtout la mére veuve. Cette
derniére sacrifie pour ses enfants orphelins du pére.

36- Zzin deg uriri, netta d amarzag
La beauté est dans le laurier-rose mais il est amer.

Ce proverbe se dit d’une belle fille qui a une mauvaise réputation, sa beauté est
destinée a la prostitution, car une fille de famille cache sa beauté quand elle est
dehors. On dit la méme chose pour le faurier : il est beau mais on ne peut pas le
planter chez-soi, généralement il se trouve au bord des riviéres et méme si on
décide de le planter chez-soi on le met dans I'espace public. Donc la belle fille
(prostituée) est comparée au laurier dans son état naturel.

CONCLUSION

A travers ces quelques proverbes rifains, nous avons relevé des proverbes qui
attribuent aux femmes rifaines différentes caractéristiques qui varient en fonction
du role et des personnes avec lesquelles elie entretient des relations.

Tout ce qui précéde nous ameéne a conclure que la représentation de la femme
dans le proverbe amazighe est contrastée, malheureusement le portrait que
brosse la femme dans la littérature orale, particuliérement dans les proverbes est
assez négatif en tant que sceur, épouse, mére ou belle-mére.

Il ressort que la vision des femmes est radicalement péjorative, tout cela est dii a
la littérature orale et spécialement les proverbes.

Ainsi, nous pouvons relever les stéréotypes suivants :

- La femme enceinte est présenté dans le proverbe rifain en association
avec son bébé, elle n'est jamais présentée pour soi, elle trouve sa valeur quand
elle donne naissance a un male ;

- nous pouvons avancer qu'excepté la meére, l'image de la femme dans les
proverbes rifains est négative (comparée a un Satan, infidéle,...) ;

- la femme est la plupart du temps soumises a l'autorité des hommes (elle
ne peut pas agir sans la permission de son mari) , elle est impuissante et mineure ;

- les femmes sont cupides, attirées par I'argent et prétes a tous pour étre
riche ;
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Les femmes dans ces proverbes n’ont pas que des portraits négatifs, elles
possedent aussi des qualités, elles sont sages et rusées, elles savent mettre des
stratégies pour parvenir a leur fin ;

méme si I'image de la femme a changé et que la société ne lui attribue plus
cette image négative relevée a partir de ces proverbes, et que les proverbes
devraient suivre les changements qui s’opérent au sein de la société, nous ne
constatons aucune trace de cette nouvelle image dans les proverbes; les
anciennes représentations ne sont pas encore dépassées, et du coup, les mémes
préjugés persistent encore.

Mous n’avons constaté gue la femme présentés tantdt valorisée, tantdt
cévalorisée, Les proverbes nous parlent d'une femme comparée 3 des objets
inutiles {la femme n'a pas une grande importance darns la vie sociale du groups
auquel elis appartient}). Cette déwvalorisation est la aussi pour démontrer que la
femme est toujours soumise. Elle est mains raisonnabie et incapable par rapport a
['somme, gui se veut ‘e tensur de tous les pouvoirs symboliques et matériels.

Pour changer la situation, il faut prendre cette conception de la femme
comme une legon pour avertir les locuteurs surtout les femmes des dangers de
tels comportements, aussi ces proverbes nous enseignent des valeurs importantes
et développent I'imagination de nos enfants.

A mon avis, la femme Amazighe est un exemple de la patience malgré toutes les
critiques et les souffrances qu’elle a subies pendant des moments difficiles de sa
vie, elle reste encore solide et forte.

La société Amazighe a besoin pour faire renaitre des femmes et des hommes
libérés des valeurs fausses, des conceptions anachroniques puisque le temps
change et avance.

De surcroit, et pour avoir une vision plus large concernant les représentations de
la femme, il faudrait étudier d’autres genres de la littérature orale amazighe afin
d’avoir une vision qui englobe toutes les dimensions de cette thématique.
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Yousra LEMENUAR/ Abdellah JARHNINE
(Doctorante 3 la FLSH/Oujda)

De l'ironie comme procédé de démystification dans I'ceuvre
d’un Homme monde Milan KUNDERA...285

L'eeuvre de Kundera suscite des interrogations d'ordre stylistique pour la
critique. L'ironie apparait comme le procédé le plus analysé dans ses romans.
Celui-ci impose une lecture différente du récit kundérien, rattaché qu'il est au
narrateur et a I'auteur. En effet, Milan Kundera en fait un usage intéressant. Cet
écrivain postérieur a la Seconde Guerre mondiale a fait de I'ironie un moyen qui lui

permet de découvrir "les vérités" qui existent et de provoquer l'incertitude de
celles-ci.

Par ailleurs, I'auteur use de l'ironie afin de démystifier et de déconstruire des
idées regues. |l utilise les mots dans leurs différentes acceptions afin de créer de
I’humour, du comique, mais surtout de l'ironie. Cette derniére a un réle important
dans la fiction kundérienne, notamment, dans I|’expression des différentes
subjectivités du texte fictif, narrateur personnage, etc.

Nous avons choisi d'analyser l'ironie a travers les romans de Kundera,
notamment L'fmmortalité, texte qui témoigne d’une esthétique archétype : fidéle
a la tradition et a la mémoire, mais en méme temps favorable a la modernité et la
rénovation. |l ne s’agit pas d’un récit a travers lequel |’écrivain raconte une simple
histoire pour divertir le lecteur, mais il est question d’'un art qui se refuse a la
narration linéaire traditionnelle, et au carcan esthétique classique en se basant
surtout sur I'ironie comme un moyen d’expression a travers lequel Kundera expose
les différentes facettes de I'existence. Il est question, en gros, de I'esthétique
officielle de I'écrivain qu’il utilisera dorénavant dans toute son ceuvre littéraire.

I.- De I'esthétique kundérienne

L'esthétique kundérienne se montre comme une création qui échappe a
toute classification. Kundera est un auteur qui relie la tradition et la modernité en
méme temps. Pour lui, ce qui compte dans une production c’est, principalement,
sa beauté artistique et esthétique.

C'est au cours du XX° siécle que le roman s'impose comme une forme
majeure. |l rivalise alors avec d'autres genres tels que la philosophie, I'essai et
I'autobiographie. Il est question d'une forme qui est toujours en mouvement et en
quéte de nouveaux territoires. En se basant sur une esthétique qui fait débattre les
critique de la littérature contemporaine, les romanciers, notamment Kundera,
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traitent des thémes et des motifs différents mais a la fagon et a la logique du
Roman. Les réflexions philosophiques, scientifiques, morales, sociales, littéraires,
etc. se développent dans le texte en se basant sur une esthétique particuliére et
innovatrice, mais surtout sur l'indépendance et I'autonomie de la forme
romanesque et sur la beauté de celle-ci.

Le roman du XX° siécle a connu un développement sans précédent dans
I'histoire de la littérature. Les romanciers se sont inspirés des auteurs de I'Europe
Occidentale pour créer un univers romanesque bien particulier. Kundera en fait
partie. Ce dernier a inauguré une esthétique qui unit le passé et le présent, la
tradition et la modernité ainsi que la fiction et le réel, en suivant I'exemple de ses
modeéles, notamment, Cervantés, Musil, Broch, Faulkner, Joyce, Woolf, etc. pour
qui les idées morales sont traitées sans apporter aucun jugement, car la seule
morale du Roman est la connaissance.

L'écrivain explique que la forme romanesque doit découvrir les codes de
I’existence inconnus et les diverses possibilités éthiques en projetant la lumiére sur
plusieurs situations morales. Certes, Kundera traite de la morale, ou ce que l'on
peut nommer I'éthique, mais cette derniére est incarnée par des personnages et
exprimée dans une structure basée sur une esthétique particuliére. En fait, en
traitant des réflexions (morales, philosophiques et sociales), Kundera met en
lumiére la beauté formelle du Roman. Chez lui, la connaissance et la découverte
ont un lien fort avec I'esthétique, car c’est sur l'ironie, entre autre, que le
romancier s'appuie pour les traiter. Cette derniére est dotée d’un esprit critique
envers des thémes et des sujets, mais aussi des faits, des situations, des décisions
prises de la part des personnages, etc.

D'ailleurs, I'Art du roman montre un auteur soucieux d’expliquer les
techniques de son métier. Son but est celui d’user de procédés stylistiques a sa
maniére (comme I'exemple que nous allons développer ci-dessous celui de I'ironie
comme procédé de démystification), conduisant finalement vers une esthétique
particuliére, basée sur la polyphonie, la digression, I'ironie, I'autocommentaire, la
variation, la démystification, le découpage en parties, les personnages sous forme
d’ego expérimentaux, l'intertextualité, le dialogue des genres (roman, théstre,
essai), etc. De ce fait, ces mécanismes textuels multiples et ces méthodes
stylistiques variées assurent au romancier une liberté d’expression totale pour
suggérer ainsi un art du roman qui se libére des canevas académique. Par
conséquent, Kundera manifeste une continuité aux ocsuvres majeures de la
littérature européennes et non pas une rupture avec celle-ci. D’ailleurs,
L’Immortalité est le roman a travers lequel Kundera inaugure la fondation d’une
esthétique libérale digne des romans des écrivains européens, notamment V'ironie
comme la technique de base.
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l-. L'Immortalité : I'officialisation de V'art romanesque et de [I'esthétique
kundérienne

En effet, L’l/mmortalité est le roman qui souligne par excellence les
caractéristiques majeures du Roman kundérien. C’est par le biais de I'art de la
composition que Kundera construit un roman moderne a part entiére, suivant les
pas de ses prédécesseurs. Cette forme se base, en particulier, sur la liberté et le
non-conformisme au roman traditionnel. C’'est cette composition qui distingue, en
fait, le roman des autres genres littéraires.

En fait, c'est avec /l/mmortalité que Kundera cl6ture le cycle tcheque, car
c'est le dernier texte qu'il rédige dans sa langue maternelle et qui marque, par
conséquent, une rupture avec la période tcheque et annonce sa poétique dans
tous ses romans 3 venir. Il s'agit d'un roman qui officialise la poétique kundérienne
et témoigne de la rénovation du roman contemporain par les techniques utilisées,
principalement I'ironie qui représente |'une des caractéristiques primordiales de la
poétique déja employées dans ses précédents romans, mais bien développées
dans L’immortalité pour en former un roman « des plus complexes et des plus
ambitieux », selon les termes de Frangois Ricard.

Il s’agit d’une forme libérale et non sérieuse. Le roman est un espace pour
réfléchir d'une maniére interrogative et ironique loin de toute vraisemblance.
Kundera explique cela dans un texte qui accompagne I'édition tcheque de
I'Immortalité en 1993 cité par Frangois Ricard dans sa Biographie de I'ceuvre :

Ce que je poursuivais : faire de la réflexion une composante naturelle du roman et
trouver une maniére spécifiquement romanesque de réfléchir (c’est-a-dire une
maniére qui ne soit pas apodictique, théorique, sérieuse, mais ironique, drble,
provocatrice, interrogative, éventuellement comique); [...] libérer le roman de
I'impératif de la vraisemblance, lui procurer une légéreté ludique, pour le lecteur,
méme s’il voit devant lui des personnages « vivants » [...] noublie pas que cette
apparence « vivante » n’est qu’un sortiléege, un effet de I'art, un jeu, fe jeu
romanesque, et pour qu’il sache tirer du plaisir de ce jeu®*®

En d’autres termes, I'écrivain invente une forme qui I'aide a réfléchir sur le monde.
Il invite, ainsi, son lecteur mondia! a penser le monde d’une maniére non sérieuse,
c’est-a-dire ironique, comique mais surtout interrogative. Il est question, en fait,
de détacher le roman de la vraisemblance qui 'accompagne depuis sa naissance.
C’est pour cette raison que Kundera est contre les romans autobiographiques et ce
que 'on nomme le « nouveau roman ».

L’Immortalité témoigne d’une poétique bien originale. C’est le premier roman dont
'action se déroule entiéerement en France. Nous avons une construction

1 Cité par Frangois Ricard dans Biographie de I'ceuvre, P. 1192

417



romanesque bien particuliére, c’est-a-dire qu’elle est propre a I'écrivain. Ce
dernier raconte I'histoire et intervient en méme temps au sein du roman. Il ne
s’agit pas d'une histoire linéaire racontant une action bien précise, mais il est,
plutdt, question des situations diverses qui invitent le lecteur a réfléchir.
L'lmmortalité représente le roman qui confirme la composition romanesque
réfléchie de Kundera, dont la réflexion est inséparable de la narration. En effet, le
narrateur se met en scene avec des digressions et des dialogues et des rencontres
avec ses personnages, sans mettre en péril la cohérence de son roman. Les thémes
existentiels, les modes de narrations différents, I'invraisemblance, la répétition des
motifs, les digressions essayistiques, etc., sont des mécanismes qui constituent sa
poétique romanesque, bien développés dans L’fmmortalité. Frangois Ricard
souligne cela dans sa Biographie de I'ceuvre :

Déja présentes sous une forme ou une autre dans tous ses romans précédents, |[...]
ces exigences sont poussées plus loin que jamais dans L'lmmortalité, qui apparait
ainsi, parmi tous les romans de Kundera, sinon comme le plus beau, du moins
comme l'un des plus complexes et des plus ambitieux. et

Le critique qualifie L’ lmmortalité d'"ceuvre de maturité", a travers lequel Kundera
" explore jusqu’au bout les possibilités artistiques” de I'écriture romanesque,
notamment I'emploie de I'ironie comme procédé de démystification.

ill-. L'ironie comme art de démystification

Nous allons étudier ci-dessous de |'ironie comme procédé stylistique entre autre,
qui sert I'écrivain a découvrir le monde,

Nous avons choisi parmi tant d'aspects qui constituent I'esthétique kundérienne,
d'étudier l'ironie comme procédé stylistique qui fait de cette esthétique un style
d’écriture bien particulier auguel on se référe dans le domaine des Belles Lettres.

L'ironie est un procédé de style qui consiste a dire le contraire de ce qu'on pense. Il
s'agit d'une méthode bien ancienne que Socrate utilisait pour déjouer Ila
prétention de ses interlocuteurs pour faire surgir leur ignorance. En effet, l'ironie
implique une distance qui exige une lecture active et critique pour saisir le
décalage entre ce qui est dit et ce qui est pensé afin d'accéder au sens réel du
texte :

L’ironie construit un lecteur particuliérement actif, qu’elle transforme en
producteur de I'ceuvre, en restaurateur d’implicite, de non-dit, d’allusion, d’ellipse,
et qu’elle sollicite dans I'intégralité de ses capacités herméneutiques, ou culturelles
de reconnaissance de référents. » (Philippe Hamon, L’lronie littéraire, essai sur les
formes de I'écriture oblique, Hachette, 1996)

*7 Frangois Ricard, Biographie de I'ceuvre, CEuvre, P. 1192.
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L'ironie exige, donc, une certaine connaissance, la maitrise de certaines
figures stylistiques et un bagage référentiel assez important afin de comprendre le
sens réel de I'énoncé. Philippe Hamon estime que l'ironie est faite pour un lecteur
plutét agissant et cultivé arrivant a comprendre ce qui est entre les lignes.

Dans le méme sens, Milan Kundera définit I'ironie en le mettant dans un
contexte réflexif, méritant certaines connaissances intellectuelles. L’écrivain
définit I'ironie dans la huitieme partie des Testaments Trahis comme suit

L’ironie veut dire : aucune des affirmations qu’on trouve dans un roman ne peut
étre prise isolément, chacune d’elles se trouve dans une confrontation complexe et
contradictoire avec d’autres affirmations, d’autres situations, d’autres gestes,
d’autres idées, d’autres événements. Seule une lecture lente, plusieurs fois répétée,
fera ressortir tous les rapports ironiques & l'intérieur du roman sans lesquels le
roman restera incompris. (TT- P. 882)

L'écrivain tchéque use donc de l'ironie afin de démystifier et de déconstruire des
idées regues. Il utilise les mots dans leurs différentes acceptions afin de créer de
I’humour et du comique. L’ironie se base, donc, sur I'observation qui sert a établir
des rapports avec la réalité afin d'y découvrir d’autres facettes. Cela a pour but de
mener des réflexions sur une situation, un événement, un état, etc. L'ironie,
comme exercice de compréhension, nécessite plusieurs lectures pour découvrir
son esprit. |l faut, alors, lire, relire lentement et relire de plus en plus lentement
pour saisir la complexité qui s’y déploie. Il s’agit, dans ce cas, d'un entrainement de
réflexion qui sert a contempler ce qui est dit pour pouvoir constater ce qui est
pensé et comprendre le sens réel. L'ceuvre de Kundera se caractérise par la
complexité de composition, chose qui exige plusieurs lectures afin de la
comprendre. Malgré les explications qu’il livre sur son ceuvre littéraire, que ce soit
dans des écrits -essais ou sous forme de réflexions romanesques, les textes de
Kundera sont difficiles a décrypter, car ils mettent en lumiéres des idées
différentes et des thémes considérables, en se basant sur une genése propre au
roman et une esthétique qui nécessite un bagage culturel, philosophique,
littéraire, scientifique, etc.

Par ailleurs, Kundera, en utilisant I'ironie recherche une forme libérale et non
sérieuse. Cela sert a réfléchir d’'une maniére interrogative et ironique loin de toute
vraisemblance. Il explique cela dans un texte qui accompagne |’édition tchéque de
Fimmortalité en 1993 cité par Frangois Ricard dans sa Biographie de I'ceuvre :

Ce que je poursuivais : faire de la réflexion une composante naturelle du roman et
trouver une maniéere spécifiquement romanesque de réfléchir (c’est-a-dire une
maniére qui ne soit pas apodictique, théorique, sérieuse, mais ironique, dréle,
provocatrice, interrogative, éventuellement comique); [..] libérer le roman de
I'impératif de la vraisemblance, lui procurer une légéreté ludique, pour le lecteur,
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méme s’il voit devant lui des personnages « vivants » [...] n‘oublie pas que cette
apparence « vivante » n’est qu'un sortilége, un effet de l'art, un jeu, le jeu
romanesque, et pour qu'il sache tirer du plaisir de ce jeu®™®

£n d’autres termes, I'écrivain invente une forme qui I'aide  réfléchir sur le monde.
Il invite, ainsi, son lecteur mondial & penser le monde d’une maniére non sérieuse,
c’est-a-dire ironigue, comigue mais surtout interrogative. Le titre de ses romans
rappelle le coté comique et la présence du rire dans son monde romanesque, tels
gue La Plaisanterie, Risibles amours ou encore Le Livre du rire et de I'oubli, sans
oublier le roman de La Lenteur qui rappelle, a travers le personnage de Vera qui
est la femme de I'auteur, I'objectif de ses romans :

Tu m’as souvent dit vouloir écrire un jour un roman ol gucun mot ne serait sérieux.
(LT-P. 333)

Alors, 'ambiance qui régne sur les romans de Kundera est bien celle du non-
sérieux, de I'humour, du rire, mais plus particulierement de I'ironie. Il est question,
en fait, de détacher le roman de la vraisemblance qui I'accompagne depuis sa
naissance. C'est pour cette raison que Kundera est contre les romans
autobiographiques et ce que I'on nomme le « nouveau roman ».

Il est 3 noter que I'ironie est présente sous plusieurs formes chez le romancier.
Nous avons le sarcasme qui est un "humour détruisant”, une "ironie mordante"
qui ouvre la voie de la destruction, contrairement a la vision de Spinoza qui voit
que le rire contribue & I'épanouissement de |'étre. Dans Désaccord Parfaits : La
réception paradoxale de I'ceuvre de Milan Kundera, nous lisons :

Kundera travaille ainsi de plus en plus le comique, tout particuliérement sous la
forme de I'ironie et du sarcasme ; il s’agit de I'une des formes de comique cruel, de
comique sérieux telle que I'on employée de nombreux écrivains tchéques des
années 1960. "

Le sarcasme est un type de I'ironie cher & Kundera. Nous trouverons aussi de
I'ironie idéologique. Martine Boyer-Weinmann et Marie-Odile Thirouin citent des
exemples de formules de Risibles amours, et plus précisément dans la nouvelle de
« Moi, triste Dieu »**° qui est élaguée de la derniére version de I'ouvrage :

518 Erangois Ricard, Biographie de I'ceuvre, P, 1192

%1% Boyer-Weinmann Martine et Thirouin Marie-Odile (sous la dir.) Désaccords
parfaits : La réception paradoxale de I'ceuvre de Milan Kundera, Grenoble, Ellug,
2009. P. 129.

520 pilan Kundera, « J4 truchlivy bih » [Moi, triste Dieu »], dans Smééné lasky
[Risibles amours], Prague, Ceskoslovenky, 1963. Nouvelle écartée du recueil final de
Risibles amours
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Elle n’avait jamais entendu de musique de Wagner non plus, parce qu’a Brno, on
n’en avait jamais joué. **!

L'ironie, ici, montre Vinculture en la faisant passer par une simple information.
L’idée est de montrer que cela faisait vingt ans qu’on n’a pas joué de musique de
Richard Wagner a Brno. Les écrivains expliquent qu’on n’a pas joué les ceuvres de
quelques compositeurs pendant une longue durée en Tchécoslovaquie aprés 1945,
pour des raisons de censure.

Citons un exemple d’ironie tiré de L’Insoutenable Légeéreté de I’étre, qui est plutot
d’ordre politique. 1l s’agit de Tereza, photographe, qui va a la rencontre d’'un
rédacteur en chef pour lui montrer ses photos, car « a Prague, rien n’est fini ! ».
Cependant, le rédacteur en chef lui propose un reportage sur une plage de
nudistes. Tereza refuse complétement. A ce moment-l3, le rédacteur en chef
révele un stéréotype en souriant

Le rédacteur en chef sourit : "On voit tout de suite d’ot vous venez. C’est fou ce que
les pays communistes sont puritains”. (ILE- P. 1195)

Cela dénonce le stéréotype qui qualifie tous les habitants des pays communistes
de puritains. C’est une classification générale qui met en lumiére une idée regue
mais dénoncée de la part de I'écrivain a travers son protagoniste.

En outre, nous avons I'exemple de l'ironie religieuse, qui sert 3 déconstruire des
idées recgues sur cette croyance. Milan Kundera est connu pour son scepticisme. ||
remet la doxa religieuse en question par le biais de ses personnages pour
dénoncer et déconstruire les stéréotypes. Nous lisons dans L’Insoutenable
Légéreté de I'étre ces propos qui mettent en lumiére des interrogations sur Dieu,
et qui montrent le c6té sceptique de I’écrivain :

[...] et s’il [Jésus] mangeait, il fallait aussi qu'il edt des intestins. Mais cette idée
m’effrayait aussitét, car j’avais beau étre d’une famille plutét athée, je sentais que
I'idée des intestins de Dieu était blasphématoire.

[...] De deux choses I'une: ou bien I'homme a été créé a I'image de Dieu et alors
Dieu a des intestins, ou bien Dieu n'a pas d'intestins et I'nomme ne lui ressemble
pas. (ILE- P. 1338)

L’auteur méne une réflexion sur un sujet que les gnostiques®? ont mis sur le
tapis au début du siecle, en demandant si Jésus déféquait. 1l s’agit d’une idée qui

2 Boyer-Weinmann Martine et Thirouin Marie-Odile (sous la dir.) Désaccords

parfaits : La réception paradoxale de I'ceuvre de Milan Kundera, Grenoble, Ellug,
2009. P.104

22 e gnostiques, ce sont des héritiers du judéo-christianisme primitif et des cultes
3 mystéres antiques, qui considérent tous qu’ils ont regu les enseignements que le
Christ donnait directement aux apétres (ce sont les douze disciples choisis par
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leur posait probléme car ils trouvent que ce n’est pas logique d’associer Dieu a
I'impureté et & la "merde". Comme nous I'avons souligné plus haut, le kitsch pour
Kundera est une forme d’ironie a travers laquelle il remet en question des idées
recues, surtout la pensée chrétienne qui réclame que ’homme a été créé a I'image
de Dieu. Il y a donc une remise en question de la pureté et de la perfection de
’homme, mais aussi de la doxa chrétienne concernant Dieu.

L'ironie n'est donc pas seulement un moyen stylistique et esthétique, mais aussi
un processus qui sert & la démystification de certaines idées, Eva Le Grand (I'une
des spécialistes des ceuvres de Kundera avec Guy Scarpetta et Frangois Ricard),
souligne :

Si Kundera affirme, @ la suite de Broch et de Musil, que la connaissance est pour lui
'unique morale du roman, son unique passion en est le rire et lironie qui en
jaillissent. °%

En effet, I'ironie est utilisée par Kundera, non dans sa conception courante, mais
plutdt pour déconstruire les idées recues et les stéréotypes politiques, sociaux et
religieux.

En guise de conclusion, I'ironie apparait comme un élément de confusion entre
narrateur et auteur, mais il faut préciser qu'elle fait toujours partie d'un point de
vue : entre polyphonie et ironie il y a parfois interaction dans I'ceuvre romanesque

de Kundera.
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Azeddine Moubtassim

Abdellah HAMMOUTI, (FLSH/Oujda)

Le personnage dans le cycle policier de Driss Chraibi : vision du
monde d’'un homme monde

Introduction

La littérature est, certes, I'art d’écrire mais c’est également I'un des moyens de
faire comprendre le monde, d’approfondir I'expérience humaine, d’enseigner la
vie. Dans ce sens, 'homme de lettres se porte garant d’un tel enseignement et ce,
3 travers les ceuvres qu'il produit. Au-deld du plaisir que peut procurer la lecture
d’un poéme, d’une nouvelle, d'un roman..., la dimension didactique d’un texte
littéraire est immanguablement inhérente a la fiction qui en fait un important
facteur d’apprentissage. Etant, pour Jacques Bouveresse, une « connaissance
pratique » qui n’est pas, explique-t-il, « comme celle de la science théorique,
propositionnelle et qui a un rapport direct avec la question de savoir comment nous
pouvons ou devons vivre.» **, la fiction nous apprend & percevoir certaines réalités
du monde afin de le comprendre et de mieux le vivre.

En littérature, la mimésis dans la représentation du monde, veut qu'un roman
s’offre a la lecture comme un univers qui, dans son fonctionnent, se présente sous
forme d'un reflet de la réalité. Bien que, dans la plupart des cas, ce reflet ne
corresponde pas exactement au vécu du lecteur, celui-ci ne peut résister a la
tentation d’établir des paralléles entre 'univers du roman et son propre univers.
Cela I'engage ipso facto 4 mener une réflexion sur le monde ainsi que sur sa
condition en tant qu’étre humain. L'ceuvre romanesque se présente, par
conséquent, comme un creuset ol viennent se fondre des visions du monde et des
maniéres d’étre au monde. Selon Milan Kundera, le roman représente la « grande
forme de la prose ol l'auteur, & travers des ego expérimentaux (personnages),
examine jusqu'au bout quelques grands thémes de I'existence. »  En effet, pour
tout romancier, le personnage ne peut se réduire a des fonctions actantielles qui
contribuent au fonctionnement du récit. Il s’érige également, et surtout, en une
instance fondamentale dans la transmission de connaissances favorisant
I'apprentissage de la vie. De fait, son intermédiation entre I'auteur et le lecteur lui
confére un réle primordial dans la production et la réception littéraires. C'est, en

e Jacques Bouveresse, La connaissance de I'écrivain : sur la littérature, la vérité et la vie,

Ed. Agone, Marseille, 2008, p. 63.
523 Milan Kundera, L’Art du roman, Gallimard, Paris, 1986, p. 178.
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quelque sorte, un medium sans lequel les idées fondatrices d’une vision du monde
ne peuvent étre véhiculées. Tzvetan Todorov explique cette intermédiation de la
maniére suivante

[clonnaitre de nouveaux personnages est comme rencontrer de nouvelles
personnes, avec cette différence que nous pouvons d’emblée les découvrir de
l'intérieur, chague action du point de vue de son auteur. Moins ces personnages
nous ressemblent et plus ils élargissent notre horizon, donc enrichissent notre
univers.>®

Ainsi, les personnages d’un roman, au-deld de leur indéniable participation au
déroulement des événements dans le récit, acquiérent un statut de porte-paroles
dés lors qu’ils expriment dans leurs actions et leur discours les connaissances et les
points de vue de leur créateur. lls sont, pour I'auteur, un lieu d’investissement
thématique ol peuvent se méler des composantes sociales, culturelles, politiques
ou méme idéologiques, susceptibles de mettre en branle la conscience et la
réflexion du lecteur,

Comme nous allons le voir, parmi les figures du monde romanesque, le
personnage principal est un moyen privilégié pour exprimer les points de vue de
I'auteur. Ainsi, sur ce plan, I'inspecteur Ali sera le principal intermédiaire entre
Driss et son lecteur. En effet, vu I'importance du statut de ce personnage dans
'ceuvre, il représente souvent des valeurs qui sont celles du romancier au point
de devenir son principal porte-parole. « L’inspecteur Ali parlait-il en mon nom ?
Certainement ! »°*, déclare Driss Chraibi dans ses mémoires Vu, lu, entendu.

En matiére de réflexion sur le monde, et comme pour beaucoup d’écrivains, les
personnages romanesques de Driss Chraibi sont d’'une importance capitale dans le
récit, vu que c’est par leur biais qu’il entreprend d’exprimer ses opinions et ses
prises de position. Dans son cycle policier, les themes abordés constituent le socle
des opinions a véhiculer auprés du lecteur et sont, en outre, intimement liés aux
personnages. Dans ce travail, en vue de dégager les différentes visions du monde
chraibiennes, nous comptons analyser le discours des personnages et le role de
ceux-ci dans le développement des thématiques 3 I'origine de la constitution de
chaque vision.

1- Une enquéte au pays

Une enquéte au pays, premier roman du cycle policier de Driss Chraibi, nous
présente deux thémes principaux: le post-colonialisme et la condition des
Berbéres. N’étant qu’'un prétexte d’écriture, I'enquéte policiere a pour réle

328 Tavetan Todorov, La littérature en péril, Flammarion, Coll. « Café Voltaire », Paris, 2007,

p. 76.
5?7 Driss Chraibi, Vu, lu, entendu, Denoél, Coll. « folio », Paris, 1998, p. 20.
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principal de mettre en contact (et en confrontation) deux policiers et les membres
la tribu Ait Yafelman. L'ouverture du texte met d’emblée en opposition ces deux
catégories de personnages. D'un c6té, des citadins armés de leur autorité et
diligentés par les officiels de la capitale, et de I'autre, des campagnards vivant
chichement dans un village situé entre « les hauts plateaux et les contreforts de
I'Atlas. »°*® Dans la chaleur infernale de ce village, et au fils des événements, la
tension monte crescendo entre les hommes venus de la plaine et ceux vivant dans
la montagne. En termes policiers, I'enquéte n'aboutit a rien. L'un des citadins est
tué et I'autre, sauvé in extremis par quelques villageois, rentre chez lui. il revient
plus tard accompagné d’un adjoint et avec une force de frappe de mitraillettes,
d’une Land-Rover et d’un hélicoptére. Mais cette fois-ci, « [jlusqu’au soir tombant,
ils explorérent le village, grotte par grotte, et des lieues d la ronde. Il était vide. Pas
une Gme. »*® La disparition des Ait Yafelman est & ce titre trés significative. Il
s’agit, pour Driss Chraibi, de la perpétuation d’une politique visant la persécution
des Berbéres et leur éloignement a la fois de leur terre et de leur culture. Dans sa
méditation, Raho Ait Yafelman scrute le ciel et pense que les étoiles

avaient guidés ses ancétres de fuite en fuite, refoulés des plaines fertiles vers les
hauts plateaux arides, puis sur un tout petit espace de montagne, comme en un
dernier refuge. Et maintenant, lui, Raho, et ce qu’il subsistait de 'ancien peuple
n’avaient plus de terre @ cultiver ni de but & atteindre, aucun destin ni sur terre ni
au ciel. Les conquérants et les civilisateurs de toutes races et de tous mots les
avaient fait revenir & leur état d’origine, comme a I'aube de la création du monde :
des étres dénudés de tout face aux éléments.>*

La dégradation de la condition des Berbéres est dénoncée ici avec une véhémence
taciturne : c’est une pensée qui fait éclater une vérité cruelle et poignante. Une
vérité « tatouée » sur la face de I'Histoire. Selon Raho, ou mieux encore, Driss
Chraibi, les Ait Yafelman, qui sont I'incarnation des Berbéres dans le roman, ont de
tout temps été spoliés de leurs biens et repoussés de plus en plus loin vers les
montagnes. Par le truchement de cette dénonciation, I'auteur a recours a I'un de
ses personnages afin d’exprimer ce qu’il pense de la situation des Berbéres et
d’éveiller la conscience du lecteur. Mais cette vision ne reste pas confinée dans la
réflexion sur la condition du seul peuple berbére. Elle la transcende pour atteindre
toutes les minorités du monde. « Et peut-étre, pense Raho, y avait-il quelque part
sur le globe, trés prés ou trés loin, d’autres restes de peuples semblables aux Ait
Yafelman que le temps avait pétrifiés & demeure. »*** De ce fait, Driss Chraibi part
du particulier au général en conférant  sa vision une dimension universelle.

52, Driss Chraibi, Une enquéte au pays, Seuil, Paris, 1981, p. 9.

2 Ibid., p. 218.
** Ibid., p. 83.
1 Ibid.

426



D’un autre co6té, les deux personnages venant de la capitale sont investis d’un
pouvoir qui leur a été délégué par les autorités de I'Etat. lils sont également
représentatifs d'une classe sociale qui differe en tous points de celle des laissés
pour compte qu’ils sont venus importuner. A travers ces policiers, Chraibi met en
évidence les caractéristiques d’une nouvelle génération qui occupe la scéne dans
le pays au lendemain de I'indépendance. Dans le roman, les deux représentants de
cette génération se disent civilisés et considérent les villageois comme une
« collection de primitifs »** car, selon Chraibi, pour I'administration postcoloniale,
tout passe par le pouvoir et l'autorité policiere, méme la civilisation et la
technologie.

Comment expliquer, pense le chef Mohammed, ce dénominateur commun qui
faisait coopérer a plein rendement et dans I’amitié des Etats la plupart des polices
civilisées ? [...] En cette fin du XX° siécle, ol I'on pouvait aligner dix bonshommes et
les transpercer tous de part en part avec une seule balle de Magnum 35, la
technologie remplagait souverainement les idées, tous les livres. Et le progrés
technologique ~ a tout seigneur tout honneur — commengait par la police et y
trouvait son plein épanouissement.>*

L’opposition établie entre les deux catégories de personnages s’inscrit dans une
dialectique de pensée ol les valeurs s’affrontent. Ainsi, la modernité brave les
traditions, I’'honneur céde la place a la turpitude et la fatalité vient nourrir
I'oppression. Cette vision du monde que Driss Chraibi exprime par le biais des
personnages d'Une enquéte au pays, est révélatrice d'un malaise qui ronge tous
les pays décolonisés dans le monde, le malaise aussi d’'une époque. Car, de toute
évidence, dans une ceuvre littéraire, se révelent les idées d’'une époque et celles
d’une société. Et la société représentée dans le texte renvoie souvent a celle dans
laquelle I'auteur évolue. La vision de Driss Chraibi est a ce titre une réflexion
fondamentale sur la société et sur les temps présents et a venir.

2- Une place au soleil

Au fil des romans du cycle policier, s’approfondit la réflexion de Chraibi sur le
monde et s’élargit I’horizon de son écriture. Mais c’est toujours dans une logique
d’opposition que ses thémes s’y développement. Une place au soleil constitue un
continuum thématique du roman qui le précede, dans la mesure ou l'autorité
policiere s’accentue a tel point qu’elle se met a ronger son propre corps. En
témoigne l'interrogatoire subi par I'inspecteur Ali, méme si celui-ci, soit dit en
passant, est « le meilleur spécialiste des interrogatoires. »>*

2 Ibid., p. 43.
*¥ Ibid., p. 149.
*3 Driss Chraibi, Une place au soleil, Denoél, Paris, 1993, p. 27.
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Treize heures d’interrogatoires et de rognure de paroles et de « gauches de
Vhomme », sans manger, sans boire, sans fumer. Comme si I’Arabe était d’abord
un suspect. Treize heures d’explications et de marchandages avant de pouvoir
sortir du commissariat central, la queue entre les jambes et la rage au cceur.*”

Le systéme répressif qui, dans Une enquéte au pays, s’abat uniquement sur le petit
peuple, semble désormais étaler sa puissance sur ses propres agents. Mais en
réalité c’est plus une affaire d’hommes que de systéme. En décrivant
I'interrogatoire qui lui a été administré par ses chefs, l'inspecteur Ali précise que
ces derniers « se préoccupaient moins du métier que de leur chefferie et de leur
officialité. lls étaient installés depuis longtemps dans la vie grasse. »°*® Ici, Driss
Chraibi, a travers le discours de Vinspecteur Ali, dénonce aussi bien les exactions
commises par les autorités que I'enrichissement indument acquis par les tenants
du pouvoir. Cette vision est également valable pour tous les pays du tiers-monde
qui, aprés leur indépendance, se sont retrouvés entre les mains de responsables
despotiques et corrompus.

En plus de l'autorité des officiels, Une place au soleil traite également des
inégalités sociales entre les gens et les peuples. Le choix de la victime du meurtre
n’est pas anodin. Il s’agit d’un richissime personnage originaire d’un pays du Golfe.
En vue d'innocenter le président de la banque centrale, l'inspecteur Ali invente
une version des faits en usant de son ironie habituelle.

Un soir, hier soir, dit-il, il [la victime] sort de son hétel, se proméne a I'aventure et
se retrouve dans lo zone des pouilleux. C’est la premiére fois de sa vie qu’il voit, voit
de ses deux yeux, des Arabes pauvres. Des Arabes pauvres, c’est-i pas possible, par
Allah ! Il y en a beaucoup, vous savez, des masses, pas trés loin d'ici. lls puliulent, ils
espérent des jours meilleurs, ce sont de vrais musulmans. Le Crésus qui a vécu
jusque-la dans des palais et des hétels cing étoiles de par le monde, mettez-vous @

sa place.”

L'opulence insolente des habitants des pays du Golfe et la pauvreté la plus cruelle
de ceux d’autres pays arabes, se mettent donc en opposition dans ce texte afin de
dénoncer les injustices sociales qui marquent le XX® siécle. Ici, la vision du monde
de Driss Chraibi prend une dimension plus profonde a travers ce nouveau théme.
Visiblement, selon lui, les arabo-musulmans doivent étre sur le méme pied
d’égalité et ce, par le partage des richesses vu qu’ils ont la méme ascendance, ont
la méme religion et parlent la méme langue. Dans ce roman, étant le principal
porte-parole de Chraibi, I'inspecteur Ali dévoile les maux des sociétés arabes et la
responsabilité de ceux qui sont a leur origine.

5% Ibid., p. 14.
% Ibid., p. 27.
537 Ibid., p. 59.
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3- L’inspecteur Ali é Trinity College

Dans L’inspecteur Ali @ Trinity College, Driss Chraibi développe davantage son
systéme de personnages en y intégrant des figures relevant du monde occidental.
Dés lors, c’est une opposition Orient/Occident qui se profile a la lecture du roman.
Nous avons d’un c6té la démocratie et le respect des droits de 'homme en
Occident et, de l'autre, le despotisme et I'injustice dans les pays arabes et du tiers-
monde. Lors de son entretien avec Miss Kelly, I'inspecteur Ali met ostensiblement
en exergue cette opposition et ce, aprés avoir demandé ce que Yon a fait de
I'homme suspecté dans le meurtre de la princesse Yasmina.

- Vous I'avez mis en taule, j'espére ?
- Non. Cela ne se passe pas comme ¢a ici. Nous respectons les lois {...]

Ali leva les bras au ciel. il souffla par les naseaux. If cracha dans un mouchoir a
carreaux.

- Bon dieu de crotte de bique ! Pardon, miss. Mais qu’est-ce que c’est que ce pays
arriéré ou I'on traite un suspect numéro 1 avec de la mie de pain a la gomme ?
Moi, je I'aurais mis dans la cave du quartier général, lois ou pas loi, avec ou sans
avocat [...] Soir et matin, je lui aurais caressé les cételettes avec ma matraque.Sgg

Dans ce roman, Driss Chraibi met le doigt sur I'état des droits de 'homme au
Maroc en particulier, et dans le monde arabe en général. Il dénonce donc, par le
biais de son personnage principal, comment sont traités les marocains dans les
commissariats de police. En plus de ce théme, le roman constitue un hymne a la
jeune femme marocaine qui s’est libérée du pouvoir phallocratique de 'homme
est s’est ouverte sur le monde et la modernité. Mais c’est dans le roman suivant
que les points de vue chraibiens sur la femme sont les plus manifestes. Nous avons
donc ici deux visons principales qui cohabitent dans un méme texte et dont les
personnages en sont les dépositaires.

4- L’inspecteur Ali et la CIA

S’étalant sur une aire géographique plus large, les événements de L’inspecteur Ali
et la C.1.A. se déroulent au Maroc, en France, en Grande-Bretagne et aux Etats
Unis. Les themes abordés par ce roman ne difféerent pas tellement de celui qui
précéde. L'opposition Orient/Occident y est trés marquée. A la seule différence
que le monde occidental est limité a la Grande-Bretagne dans L’inspecteur Ali &
Trinity College, et que celui dans L’inspecteur Ali et la C.I.A. comprend plusieurs
pays. Lors de son périple, I'inspecteur Ali multiplie les contacts et montre les
différences entre I'Orient et le monde Occidental. Le théme le plus important est
bien celui de la condition de la femme. Cela se voit a partir de la maniere dont

5% Driss Chraibi, L’inspecteur Ali a Trinity College, Denoél, Paris, 1996, p. 66.
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celle-ci est présentée dans le texte, Lorsque Sophia donne un coup de main a son
mari pour résoudre I'énigme concernant les déclarations de David Daishes,

Ali V'embrassa sur le front, sur les paupiéres. Se pouvait-il que, tout en étant épris
d’une femme pour sa féminité, on I'aimét pour son intelligence ? « Diable de
diable ! se dit-il, va falloir que je révise mes idées de Maghrébin ». »**

Contrairement celle présentée dans Une enquéte au payss"", la vision sur la femme
marocaine prend une valeur positive dans L’inspecteur Ali et la CIA. La femme est
ici incarnée par Sophia, I'épouse de l'inspecteur Ali. Elle est présentée tellement
ouverte et moderne qu’elle se rend aux Etats Unis pour donner des conférences
sur le pain et ce, avec la bénédiction de son propre mari. Dans ce roman, la gent
féminine du Maroc est considérée comme émancipée, intelligente et cultivée,
Sophia est donc un personnage représentatif a la fois de la femme marocaine et
d’une figure véhiculant la vision de |'auteur a propos d’une nouvelle situation de
cette femme dans la société,

5- L’homme qui venait du passé

Ce dernier roman constitue 'apothéose du cycle policier de Driss Chraibi.
L'opposition entre Orient et Occident s’y poursuit avec une grande acuité et
d’autres thémes sont abordés de maniére franche et non sans amertume. Des
sujets qui convergent tous vers une certaine universalité de la vision du monde et
de 'Homme.

Dans la préface, I'on sent d’emblée la profondeur de la réflexion et la justesse des
propos. « Lo vie était un roman, une comédie humaine. Elle est devenue une
tragédie & I'échelle planétaire. »**' L’homme qui venait du passé est un roman qui
traite de tout ce qui caractérise le monde en ce début du troisiéme millénaire. Les
conflits armés, le terrorisme, la misére des peuples, le despotisme des dirigeants,
la défaillance de la politique mondiale, le silence des intellectuels, la corruption,
etc. Le théme fédérateur de tous ces sujets est la révolte. La révolte d’'un
personnage, en I'occurrence l'inspecteur Ali. Les valeurs que celui-ci défend sont
par essence en déphasage avec celles qui dominent le monde dans lequel il
évolue. Ce déphasage l'exaspére et l'angoisse. C'est, en quelque sorte, une
maniére, entre autres, pour Driss Chraibi de révéler I'état de son personnage
principal afin de le faire mieux appréhender par le lecteur. Comme I'écrit Bakhtine,
« I'un des principaux thémes romanesques intérieurs est justement l'inadéquation

>3 Driss Chraibi, L’inspecteur Ali et la CIA, Denoél, Paris, 1997, p. 58-59.

4 |’évocation de la figure de I’épouse dans ce roman, montre le caractére machiste de
Iinspecteur Ali et, a travers lui, celui de toute une société masculine qui, malgré
F'ouverture du pays sur le monde, demeure toujours attachée aux traditions ancestrales et
inarquée par de nombreuses inégalités entre les deux sexes.

1 Driss Chraibi, L’homme qui venait du passé, Denoél, Coll. « folio », Paris, 2004, p. 11.
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d’un personnage a son destin, a sa situation [...] Toujours demeurent en lui des
virtualités irréalisées, des besoins inassouvis. »* L'inspecteur Ali est donc un
personnage qui se cherche et qui cherche a comprendre le monde, a le changer.
Et, a travers lui, 'auteur communique au lecteur une vision suscitant une prise de
conscience du monde et une réflexion sur soi et sur I'Homme.

La présentation par Chraibi des attitudes de I'inspecteur Ali vis-a-vis de sa situation
est une maniére d’inciter le lecteur a se (re)positionner par rapport 4 un monde
rejeté par ce personnage. Car, la vision du monde est aussi une incitation a le voir
de telle ou telle maniere, laquelle incitation se base essentiellement sur la
persuasion, voire la manipulation. L'emploi de scenes similaires a des événements
réels ne manque pas de persuader le lecteur d’adopter le point de vue du
personnage et, a travers lui, celui de son créateur. S’adressant au ministre,
I'inspecteur Ali annonce I'une des raisons de sa révolte.

Jai écouté les infos ce matin. L’ouie est plus sensible que la vue. Voici la scéne : un
enfant pleure, pleure... il y a un bref silence et puis I'enfant se remet a pleurer de
plus belle. Et le journaliste de conclure : « Cet enfant cherche ses bras, les bras qu’il
a perdus lors du bombardement de la coalition @ Bassora. »**

Le théme de la révolte est donc I'élément déclencheur de ce que Chraibi pense du
monde dans lequel nous vivons. A un moment donné, I'inspecteur Ali déclare
ouvertement ce sentiment. « Je suis révolts, révolté, REVOLTE. »** Le personnage
principal devient, en quelque sorte, le porte-voix de la révolte chraibienne. Dans
une interview accordée au romancier par la revue TelQuel™, il est fait état de ce
qu’il pense d’un monde ol « les tortures, les guerres, les massacres sont devenus
chose banale. »>* Tels sont les ingrédients de son point de vue sur les questions
liées a la situation de I’humanité du XXle siecle.

La perception du monde qu’expose Driss Chraibi dans L’homme qui venait du passé
est étroitement liée a son caractére humaniste. C'est une forme d’engagement qui
anime son écriture et attise en lui le désir d’informer le lecteur de ce qu'il pense du
monde actuel. Il le déclare d’ailleurs dans un style on ne peut plus métaphorique :
« [jle vide les placards, je sors les cadavres et je dis : regardez ce qui se passe ! »**

2 Mikhail Bakhtine, Esthétique et théorie du roman, Gallimard, Paris, 1978, p. 470.

. Driss Chraibi, L’homme qui venait du passé, op. cit., p. 38.

> Ibid., p.248.

%3, Cette interview a eu lieu 3 Crest peu de temps aprés la publication de L’homme qui
venait du passé. Les déclarations de Driss Chraibi lors de cette rencontre sont pour la
plupart des reprises de ce qui a été écrit dans le roman en question.

>4 Abdeslam Kadiri (Propos recueillis par), « Rencontre. Driss Chraibi prend position » in
TelQuel n° 156-157, du 25 décembre 2004 au 7 janvier 2005, Version en ligne:

http://www.telquel-online.com/archives/156/sujet4.shtml (Site consulté le 14 mai 2018)

7 Ibid.
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Alors quel cadavre a-t-il bien voulu montrer au lecteur en écrivant son dernier
roman ? Une vérité simple et criante : « ce n’est pas I'Occident qui est source de
tous nos maux, mais c’est aussi nous-mémes. Il faut balayer devont notre porte et
commencer par la. »** Pour étayer cette idée, il explique que « [s)i la civilisation
arabo-musulmane s’est éteinte, c’est parce que nous n’avons pas pu apporter autre
chose & I'édifice humain. »*** Puis il s'interroge : « que pouvons-nous faire au lieu
d’étre & la traine du monde occidental ? »** A laquelle question, il propose cette
réponse : « [cle qu’il faut c’est nous attoquer & nos vieilles idées, d nos
gouvernants, d ces types qui ne fichent rien et qui oppriment nos peuples. »***

Le nombre important de personnages appartenant au monde réel tels que des
rois, des présidents, des ministres, des romanciers, des poeétes, etc. produit un
effet de réel qui renforce le processus de persuasion chez le lecteur. Dans ce
roman, la vision du monde est, en définitive, globalisante et s’attache aux maux et
aux malheurs du monde du XXI° siécle. Ainsi, les sujets traités par Driss Chraibi
offrent ici une vision lucide et poignante. La fiction et la réalité vécue vont de pair,
a la seule différence que la premiére représente la seconde de maniére hautement
poétique.

Conclusion

L'analyse de la vision du monde de Driss Chraibi, 3 travers I'étude de ses
personnages, montre que plusieurs moyens permettent de véhiculer cette vision.
Le plus répandu de ces moyens est le discours. Ceiui de l'inspecteur Ali, par
exemple, est fortement marqué par une dimension sociopolitique. Cette
dimension peut é&tre un facteur fondamental de la question de la vision du monde
de l'auteur. Car, dans le cycle policier de Chraibi, toute suggestion a voir
autrement le monde est une invitation a le concevoir sous un angle plus ou moins
politique et social. De plus, le discours d’un personnage est souvent accompagné
d’actions qui se manifestent en fonction des valeurs a défendre et des points de
vue a communiquer a travers I'ceuvre.

D’'un autre coté, Chraibi engage bon nombre de ses personnages dans un
processus de symbolisation qui révéle ses points de vue. Ainsi, ces personnages,
référentiels pour la plupart, sont insérés dans chaque texte en fonction des valeurs
qu'ils symbolisent. L'on voit donc les dirigeants du monde arabo-musulman
représenter la tyrannie, les personnages du tiers-monde le fatalisme, les
occidentaux la démocratie, les Américains I'impérialisme, etc. Les relations entre
les différents personnages peuvent elles aussi nourrir la vision du monde que

2 Ibid.
9 Ibid.
% Ibid.
51 Ibid.
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I'auteur compte communiquer a son lecteur. Ces relations peuvent en effet
donner un éclairage sur les rapports de force sociaux ou tout autre rapport
pouvant contribuer a développer la conception et la compréhension du monde. En
faisant usage de ces moyens, chaque écrivain tient, certes, a faire passer sa vision
du monde au lecteur, mais I'objectif a long terme est sans doute I'impact que peut
avoir cette vision du monde sur le contexte historique, politique, social, culturel,
etc. qui marque une société et une époque données. Le but de Driss Chraibi n’en
parait pas tellement loin lorsqu’il déclare. « Toute ma vie, dit-il, et toute mon
ceuvre n‘ont eu qu’un seul et méme theme : la trajectoire du destin. Le destin des
étres et des peuples. »>** A ce titre, les romans chraibiens qui constituent son cycle
policier nous offrent une panoplie de visions différentes. Et c’est pour que les
lecteurs que nous sommes, prenions conscience du monde dans lequel nous
vivons et menions une réflexion sur nous-mémes et sur notre condition humaine.
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